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Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso

N.B. | testi del nostro sitevww.santamelania.icontrassegnati dal titolo “Appunti da/di viaggio”
non hanno alcuna pretesa di completezza. Sono piuttosto frammenti volti a recaidani aspetti
della storia cristiana di alcuni luoghi che meriterebbero un piu ampiadlist Nei differenti testi
presentati si possono notare sfumature ed interpretazioni diverse, propmoti@o della loro
natura di appunti. Vogliono inoltre essere un ricordo di luoghi visitati che $oeialcune
coordinate per futuri approfondimenti.
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1. Elvira cristiana (I'attuale Granada) ed il conci  lio di Elvira

La porta di Elvira ci conserva il nome che la citta datada aveva prima della conquista araba.
L’antica Elvira romana (Elvira viene dal latino Ilibg€rie poi cristiana occupava piu 0 meno la zona
ora occupata dal quartiere di Albaicin. L'importante camahe vi si celebro vide riuniti i vescovi
delle cinque province romane nella quale era divisa alo@phgna. Stranamente ci € pervenuto,
negli atti del concilio stesso, il giorno di inizio ld®ncilio stesso, il 15 maggio, ma non l'anno
preciso. Siamo certamente negli anni intorno alla peesage di Diocleziano, ma gli studiosi sono
divisi se si sia tenuto negli anni 306-314, subito dopo laepaeone, o immediatamente prima di
essa. P.de Luis, nell'articolo “Elvira, concilio di” Id@izionario patristico e di antichita cristiane
(DPAC, Marietti, Casale Monferrato, 1983, vol. |, cAl.44-1145), propende per gli anni 300-303.
Gli atti del Concilio si soffermano a piu riprese a dmicazioni ai vescovi, ai sacerdoti ed ai
fedeli, perché la fede sia vissuta senza sincretismil gaganesimo del tempo. Fra i firmatari del
Concilio troviamo il vescovo di Cordoba, Ossio, clreedta poi uno dei principali consiglieri di
Costantino imperatore nelle questioni ecclesiali. Hore piu famoso del Concilio di Elvira e il 33
che, pur nelle diversita di interpretazioni che ha suscitatostra chiaramente la crescente
valorizzazione del celibato ecclesiastico, poiché chéedescovi, sacerdoti e diaconi, pur se sposati
prima dell'ordinazione, di vivere in continenza (il testodiscusso per l'esatta interpretazione
dell’'espressione “per tutti i chierici che sono impegnat servizio dell'altare”).

E’ estremamente difficile valutare oggi con obiettivitétd la sequenza di conquiste che si sono
succedute. Il turista non accorto rimane colpito piu atibfche la Granada cristiana di Isabella la
Cattolica e Ferdinando e successivamente di Carlositigca i suoi edifici a quelli della periodo
islamico — o, piu precisamente, conservi questi ultinai,aon I'inserzione di architetture cristiane -
che non che la Granada islamica abbia, a sua volta preeatte, sostituito fino alla totale
scomparsa precedenti architetture paleocristiane.
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Un caso analogo € quello della Mezqita-Cattedrale dil@wa, dove la costruzione islamica che ha
gia sostituito la primitiva cattedrale cattolica dvicenzo (nella prima moschea ben 150 capitelli
erano tratti da monumenti precedenti pagani e cristi@sigeti) viene a sua volta reinterpretata
nuovamente come Cattedrale cristiana.

A sua volta, spesso, l'architettura cristiana dei primsiod, riutilizza edifici originariamente pagani
(vedi su questo, per la storia di Roma paleocristiangpliendida tesi di laurea di Marco Valenti,
presente nella sezione Arte e fede del nostronsitey. santamelania)it

2. Cronologia e brevi cenni di storia di Granada da  lla conquista araba
alla fine della dinastia nasride

Il testo che segue e la traduzione dallo spagnolo, curata da Emanuela Piclpam®lli che
presentano la storia di Granada, dall'VIll al XV secolo, esposti akind delle sale museali
sottostanti il Palazzo di Carlo V, nellAlhambra di Granada. Restiamo @odigione per
limmediata rimozione se la messa a disposizione di questi testn@mbn fosse gradita a
gualcuno degli aventi diritto.

Gli Arabi chiamarono Andalusia il nuovo stato islamicadato nella Penisola Iberica; come tutti i
paesi mediterranei questa era un autentico mosaicoiltk @wulture. Fin dall’antichita esistevano
insediamenti di origine europea e berbera; gia nel ¥lgex: C. vi si erano stabilite colonie fenice,
in seguito vi pervennero i greci che le diedero il homebdria. Trasformandosi in provincia
romana nel Il secolo a. C., adotto il latino, le leggicostumi romani e il Cristianesimo, religione
ufficiale dellImpero dopo il IV secolo. Con lo sméramento di Roma le popolazioni germaniche
di svevi, vandali e visigoti invasero successivamente tasBla. Gli ultimi vi si stabilirono nel V
secolo.

Agli inizi del VIII secolo il Regno visigoto, con caple Toledo, il cui trono non era ereditario, ma
elettivo, si era trasformato in un caos politico eiaeacon un impoverimento generale accresciuto
dalle frequenti siccita, dalla rivalita tra i nobili ecdnseguente discredito dei monarchi.

Una serie di svariati fattori coincisero favorendarrivo di una nuova civilizzazione che in appena
otto decenni aveva conquistato tutto il bacino sud del tdedneo. Agli occhi delle popolazioni
spagnole I'lslam si presentava come una grande forzaedione, unitaria, con un potente potere
militare, con impostazioni culturali e sociali avanzateendo selezionato ed assimilato l'utile del
mondo antico e della romanizzazione e rigettato I'effimy ma, soprattutto, come civilta tollerante e
rispettosa dei costumi tradizionali e delle pratichgiede dei paesi che andava conquistando.

Non c’e da stupirsi, quindi, che il ridotto contingentérdppe, arabe e fondamentalmente berbere,
fosse accolto come liberatore, con una resistenza @miaiche in pochi anni la popolazione locale
abbia assimilato questa nuova civilta accettando i sudenoaoti, fondendosi alla fine con essa e
contribuendo a creare una delle tappe piu feconde e creatigestoria dell'umanita.

Qui di seguito una sintesi della cronologia dall'VIID&/ secolo:

e Waliato 711 - 756
 Emirato 756 - 929

« Califfato 929 - 1031

* Regnidi Taifas 1031 - 1090
e Almoravidi ca.1056 - 1147
e Almohadi 1121 - 1269
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* Nasridi 1232 - 1492

Nellanno 710 il Governatore del Nord d’Africa invio l'uffmie Tarif con un gruppo di
ricognizione, occupando con successo il promontorio sud@efissola che ricevette il nome con il
guale si conosce oggi la citta di Tarifa; il Governatoréndi, organizzo un esercito di circa 8.000
uomini al comando del suo luogotenente Tariq. Partendo dgeflianel 711, attraverso lo stretto e
sbarco in una roccaforte che d’allora si chiamo YabatTé montagna di Tariq), Gibilterra.

La conquista fu una rapida vittoria, senza necessibattiaglia in molte citta. L’Andalusia diviene

cosi una provincia dell’enorme impero Omeyyade, stabildadsua capitale in Siviglia. Questo

periodo e noto con il nome di Waliato (da Wali o Gowtore), nel quale si succedono 21
governatori, nominati o, piuttosto, direttamente dipenddat Damasco o dai Governatori di

Qayrawan. Non mancano intrighi e cospirazioni per iepm mentre continua la conquista della
Penisola e vengono poste le basi del nuovo stato.

Nellanno 716 la capitale fu spostata da Siviglia a Cordoeh centro del’Andalusia e con una
maggiore importanza strategica. Gli Omayyadi continuarkavanzata verso Nord, entrando in
Francia, dove nel 732 furono sconfitti dalle truppe di Cilidotello nella famosa battaglia di Tours
o di Poitiers.

Una rivolta in Damasco annienta nel 750 la dinastia Oadg/ghe viene sostituita con la dinastia
Abbasside, essendo stato assassinato il Califfo e l@suglia, tranne il principe Abd al-Rahman
che riesce a fuggire iniziando un avventuroso pellegrinaggiaverso il Nord d’Africa fino a
sbarcare nellanno 755 ad Almunecar nella Cora (provinge)adina di Elvira.

L’Andalusia continuo ad essere una provincia delllmpetamsgo, finché Abd al-Rahman si
proclamo Emiro in Cordova e dichiaro lo stato indipeneent

Durante quasi due secoli 'Emirato consoliddo un paese prospeno un grande sviluppo
dell’economia e dell’'agricoltura.

Nellanno 929 Abd al-Rahman Il si proclama Califfo. Durantesuo mandato I'Andalusia
consegue la sua massima espansione occupando tre quarBeteiala e dominando importanti
luoghi del Nord d’Africa.

Cordova e la nuova citta palatina di Medina Az-Zahararasformano in autentiche capitali
d’Occidente, fulcro di cultura e di scienza, il lorolusso perdurera nel mondo islamico e in Europa
per diversi secoli.

Con la morte di Almanzor, visir del Califfo Hisam lhizia un periodo d’instabilita politica che
sfocera in una guerra civile (la Fitna) e la caduta adiff@to Omeyyade dell’Andalusia, con il suo
rapido smembramento in una ventina di piccoli suliandipendenti e rivali tra loro, conosciuti
come i Regni di Taifas (da “taifa”: fazione o partito)

La situazione fu ben utilizzata dai regni cristiani del dNohe conquistarono importanti territori
arrivando ad imporre il vassallaggio a diversi sultani.

Davanti al pericolo, i musulmani ricorsero alla fodimastia Almoravide del Nord d’Africa che
riusci a frenare l'avanzata cristiana e a unificaf@dalusia sotto il suo comando sebbene il suo
territorio comprendesse ormai a stento la meta deltésBla.
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Gli Almoravidi in appena un secolo imposero una rigida amnsttazione e un forte predominio
sugli andalusi, generando un inevitabile malcontento e umenessa locale, finendo per essere
destabilizzati, generando quello che e stato chiamatoohdecperiodo di Taifas.

Un’altra dinastia nordafricana, originaria delle montagndtlas, gli Aimohadi (o unitari), con il
suo integralismo religioso ed estetico aveva gia roawsd potere dei decadenti Almoravidi e
invase I'Andalusia riuscendo ad unificarla di nuovo e adneldre le sue frontiere al Nord. Gli
Almohadi, che si credevano instauratori di un nuovo ordieke mondo, governarono quasi un
secolo e mezzo, apportando nuove idee, soprattuttanip@ estetico e unificando come non mai
'Andalusia con il Nord d’Africa.

A partire dal 1212, con la loro sconfitta nella famosaalggit a Las Navas di Tolosa di fronte alle
truppe di Aragona, Castiglia e Navarra, gli Almohadi andarindebolendosi fino alla loro
scomparsa dalla Penisola. | regni cristiani avanzante h@lo conquiste e I'Andalusia si va
riducendo a piccoli sultanati insediati a stento in cittel 1232 i Nasridi raccoglieranno |l
testimone dell'lslam e riusciranno a mantenerlo anperalue secoli e mezzo.

Il sultanato nasride di Granada (1232 — 1492) fu l'ultimo staisulmano che sopravvisse dopo |l
Xl secolo alla conquista cristiana. Il capostipitella dinastia, Muhammad Ibn Yusuf Ibn Ahmad
Ibn Nasr al-Ahmar, membro di una famiglia discendentgnditribu araba che governava nella citta
di Arjona, a Nord di Jaen, cre0 uno stato che shestea per tutta la costa mediterranea da Tarifa
fin oltre Almeria e all'interno, al Nord fino a popau della citta di Jaen.

Stretta a Sud dal sultanato del Nord d’Africa e a Nordrelgmi cristiani, ambita da entrambi per
260 anni, Granada chiese aiuto alternativamente ai cristimrambio di gravosi tributi, o ai
musulmani Merinidi del Marocco, a seconda che il suo aggregosse I'uno o l'altro.

Intorno allanno 1228 si produsse la frammentazione del p&tenehade, in quella che alcuni
hanno chiamato seconda Fitna o Guerra Civile, dalla quNdesridi ricavarono il maggior profitto
rimanendo come gli unici eredi dell'lslam nell’anticadealusia.

Muhammad I, gia in possesso di Jaén e di Guadix nel 123&dican Ferdinando Il il Santo per
conquistare Cordova nel 1236, in cambio della citta di Graeada una serie di accordi che
includevano il suo riconoscimento come sovrano e [zodibilita dell’'esercito musulmano.

Grazie a cio Muhammad pote governare in citta comeddada Almeria, sebbene si vide obbligato
a partecipare alla conquista di Siviglia (1248) al fiadeeocristiani. Questo gli procuro l'avversione
dei suoi correligionari. A causa di cio, dopo la mati€&erdinando nel 1252 e gli attacchi dei suoi
alleati cristiani, patteggio con i Merinidi del Nord d’Afai.

Questa, che fu la genesi dello Stato nasride, contingssete la costante generale lungo tutta la
sua storia.

Quello che in politica estera era una continua alteaatiplomatica con 'uno e con l'altro, a
livello interno non era meno instabile.

Frequenti sollevazioni dei governatori, lotte dinastichiateghi di palazzo erano la costante nel
potere. E’ possibile averne una conferma dalla lista dearsuthe governarono, molti dei quali
furono assassinati a tradimento, deposti o reintegratiee spazio di tempo.
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Alla fine della prima meta del XV secolo, Granada nonepatpiu ricorrere ai Merinidi del
Marocco che erano in decadenza e arrivarono a chiedéxe al’Egitto e agli Ottomani dopo la
conquista di Costantinopoli nel 1453. La perdita nel 1462 Hilt&ira, suo collegamento con il
Marocco, i sempre piu gravosi tributi ai cristiani, ch@ gi avviavano ad un processo di
unificazione e tolleravano meno la presenza musulmali@a Renisola, segnhano la decadenza del
sultanato nasride, aggravata dal matrimonio tra Ferdindii@gona e Isabella di Castiglia e
'unione dei loro regni nel 1479.

A partire dal 1481 il sultano Ali realizzo alcune contpjisna si abbandono ai piaceri di corte
cedendo il potere al suo visir tra il malessere e levaioni dei suoi sudditi, mentre sua moglie e
la sua concubina cristiana lottavano per il dirittorahd dei loro rispettivi figli, che alla fine fu
conquistato da Abu Abd Allah Muhammad (Boabdil), figlidla@rima.

Durante una spedizione questi fu fatto prigioniero e tigttatn cambio di 400 prigionieri cristiani,
12.000 pezzi d’oro e la promessa del riconoscimento di st&rdniFerdinando d’Aragona su
Granada.

Boabdil, dopo aver ripreso il potere, non poté mantelseferza del suo stato e una dopo laltra
caddero le sue principali citta, Alhama, Loja, MalagagZdae Almeria, rimanendo solo Granada,
sovrappopolata e assediata.

Davanti all'irreversibile situazione, Granada si aeré2 gennaio 1492 mediante un accordo — le
Capitolazioni - che garantiva ai musulmani I'esercid@la propria religione e la conservazione
della lingua e dei costumi, condizioni forse troppo gereepas poter essere rispettate dai vincitori.

3. La raffigurazione umana nella pittura islamica, n  ella Sala dei Re
dell’Alhambra

Un episodio artistico che meriterebbe un attento dppdimento € quello dei dipinti su pelli di
montone che, incollate al legno, ornano i soffitélle tre sale dette “de los Reyes”. Essi sono
testimonianza diretta di qualcosa che conosciamo atlahesti letterari, come gli scritti di Ibn
Jaldun, Mentre I'ortodossia ufficiale dell'lslam diosaa proibiva — come tuttora avviene oggi - non
solo la rappresentazione di Dio, ma anche della figuranamntroviamo invece questi tre soffitti
affrescati all'interno delle sale piu nobili dellAlhdma, segno di quegli interscambi e
contaminazioni che allora avvenivano fra la cultura cnistia quella musulmana. Nel primo dei
dipinti vediamo la caccia del cinghiale e dell'orsosi@me alla cattura di un leone, con un
cacciatore cristiano ed uno musulmano che desideramguistare il cuore di una donna; appare
anche la Fonte della giovinezza. Nel secondo vediaasikllo dell’Amore, con nuovi episodi di
caccia, con un uomo che gioca con una scacchierail salvataggio di una donzella e con un
cavaliere musulmano che uccide un cavaliere cristitied.terzo vediamo 10 dignitari islamici,
probabilmente la successione di sovrani granadini. Quutitee mostrano come l'utilizzo della
raffigurazione della figura umana, che gia era conoscialidslam omeyyade (vedi i castelli nel
deserto della Giordania) riappaia anche in altri momernila d&oria islamica. Una analoga
contaminazione troviamo nel soffitto ligneo del Palaztes Normanni di Palermo, dove sono
tuttora conservate le immagini umane di personaggi aeltte palermitana araba. Sui dipinti
islamici di Granada, vedi: C.Bernis, Las pinturas desdéa de los Reyes de la Alahmbra, in
Cuadernos de la Alahmbra 18, Granada, 1982, pagg. 21-50.

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
-5-



www.santamelania.it

4. Demitizzare I'’Andalusia. Prospettive per una corr  etta interpretazione
della “Spagna musulmana” secondo le recenti ricerche su al-Andalus e
gli andalusi di Manuela Marin

L’Enciclopedia del Mediterraneo, edita da Jaca Boolguizblicato un agile volumetto di Manuela
Marin, studiosa affermata del periodo andaluso, ddbt#toria della “Spagna musulmana” e dei
suoi abitanti: al-Andalus e gli andalusi

La sua ricerca consente di introdurci allo status dioes delle ricerche sullAndalusia e sul regno
di Granada.

Manuela Marin, nel capitolo finale del suo libro, sigrativamente intitolato “Il mito di al-
Andalus” si sofferma,innanzitutto, a mostrare come agofun primo tentativo di lettura di questo
periodo, interpretato come mera parentesi fra 'Hispasigaiica e la Spagna del ‘500:

Poche epoche della storia della penisola iberica hanno suscitato tardesdigni e sono state
oggetto di interpretazioni tanto divergenti come quella andalusi. E’ gia stita hotare...
'esistenza di una corrente storiografica, che puo venire classificatae “tradizionalista”,
secondo la quale questa tappa della storia peninsulare doveva rientrare in unaliliceatinuita
che preserva l'identita spagnola a partire dalla romanizzazione fino allanificazione” dei
territori ispanici sotto i Re Cattolici.

Secondo questa visione essenzialista della storia, la vicenda di al-Asd#tasforma, dopo il suo
dissolversi come entita politica, in un episodio — di lunga durata — il @ardo doveva venir
cancellato dalla memoria collettiva o, in ogni caso, permanervi sottegno del rifiuto piu
assoluto. Per questa storia della Spagna, la conquista di Granada divenne una pigra m
fondamentale, accompagnata da altri avvenimenti non meno definitori di una ckta |
dell'identita spagnola: l'unificazione religiosa e territoriale, la reymsione della dissidenza
ideologica, I'espansione coloniale, la contrapposizione all'impero ottomanaq, lEmea della
reconquista come epopea secolare per recuperare le terre occupate ahatgllusi doveva
necessariamente considerarli come occupanti illegittimi del propaiese. Si espellevano cosi gli
andalusi dalla storia della Spagna, come erano stati precedentemente espulsri,i m
considerandoli un corpo estraneo e pregiudizievole, senza alcun diritéw darte della memoria
storica spagnola (pag. 50-51).

Ma altrettanto ingannevole appare alla nostra studimalizzazione, contrapposta alla damnatio
memoriae appena vista, del periodo andaluso:

Nell’ambito di questo recupero, al-Andalus comincid a venire considem@gaamente in alcuni
luoghi piu che in altri, come un’eredita di riguardo che poteva perfino vemillezzata come
marchio di qualita e di prestigio. Due sono stati i temi sorti caggor forza da questo uso
mitizzante e che continuano a svilupparsi con insistenza e, probabilmente, passibilita di
ritorno.

Il primo di questi due temi ha conosciuto una fortuna di molto maggiore di quatkels sue
interpretazioni precedenti e sara difficile che, nelle circostaattuali, possa venire sottoposto ad
una rivalutazione: si tratta dellimmagine di al-Andalus come societaadelleranza e della
convivenza, nella quale fioriscono le “tre culture” in un ambiente di metaprensione e che fu
soppressa violentemente dai conquistatori cristiani. Questa invenearsolatrice permetteva di
accettare che non tutto nella storia della Spagna era stato inquisizion&/a lesgalere!”. Anzi,
autorizzava a rivendicare una parte del passato e a mostrarla comgigsda seguire nelle non
sempre limpide acque del presente, non solo in Spagna: il modello di caavikelle tre religioni
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monoteiste ha applicazioni in altri luoghi del Mediterraneo ed esistono ngimesempi di suoi usi
politici e propagandistici, sia in Spagna, sia al di fuori di essa.

Il successo di questa proposta interpretativa di al-Andalus & cresciutoerghto da
commemorazioni varie e dalla diffusione di concetti come il matwoe la multiculturalita,
entrambi dotati di un certo carattere paternalista (molto piu accusatoasa della “tolleranza”).
In nome delle tre culture e della loro armoniosa convivenza sono @&atrocati congressi
scientifici e riunioni di rappresentanti delle tre religioni intesate: lo slogan ha impregnato il
discorso politico e si e trasformato in una comoda risorsa per affernegicamente la bonta
dell’aperturismo verso altre culture. Invocare Iimmagine dell’-Aaidalus tollerante e
multuculturale € un procedimento di semplice efficacia e a rischio: zeertanto la sua
permanenza e garantita fino a quando non sorgera un’altra distorsione storica di méwygenr

Nel secondo tema di questa recente mitizzazione di al-Andalustiledeitantate della societa
andalusi non si radicano unicamente nella sua apertura tollerante ma derivano natteldze
essa. Quella che e stata chiamata “I'arte di vivere” andalusi ha plasnmagpesto secondo livello
del mito, uno spazio di delicati piaceri sensuali, modello offertcamlthirazione leggermente
invidiosa della societa postindustriale. Il gusto per i profumi, i giardabuona cucina, la musica
e le belle donne diventa cosi peculiare degli andalusi, esperti comoscdegustatori dei piaceri
vitali piu raffinati. Vengono pubblicati libri di cucina andalusi e romanzi ambigmiella Cordova
califfale in cui e possibile percepire chiaramente I'eco del fasadccidentale verso i sistemi
sensuali d’Oriente. Si & cosi giunti a costruire il mito di una sa@adalusi reinventata nei nostri
giorni per esprimere gli aneliti di coloro che abitano la stessa peniswolquecento anni dopo e
che si immaginano un mondo ideale in cui la soddisfazione del desiderio aveenivimezza e
fervore. Forse con minore diffusione dell'idea della convivenza e tfelleulture, questo aspetto
del mito andalusi non e, tuttavia, meno attraente e presenta gia consegueinze, ccome
I'apparizione in Andalusia di piatti “mozarabici” in alcuni ristoranti o I'impizsone a neonati
(soprattutto bambine) di nomi con risonanze arabe.

Bisognerebbe ricordare che la “tolleranza” € un’idea relativamente méeeed estranea agli
andalusi (come a qualsiasi altra collettivita precedente alla Dichiaraziomgersale dei diritti
dell'uomo), e che l'unica cultura fornita di caratteristiche che peftano di considerarla tale, in
al-Andalus, fu I'araba-islamica. E’ pur vero che le minoranze ebreeistiane godettero in al-
Andalus di uno statuto di “protezione” infinitamente migliore di quello dedrei nel’Europa
medievale, che ci furono famiglie di religione mista e che gliiamiisulmani ebbero al proprio
servizio amministratori e medici ebrei e cristiani. E’ anefeeo che gli episodi di persecuzione nei
confronti di queste minoranze furono pochissimi nella storia di al-Andalus, asehse ne
verificarono alcuni, come quello di Granada dell’X] secolo, con un elevat@rwdi vittime. 1l che
non implica pero che esistesse cio che oggi viene qualificato con anom@&azome convivenza
modello.

Pero il mito funziona proprio perché si sente il bisogno della sua es&ten tempi in cui la
xenofobia e la base ideologica di alcuni dei partiti politici e di moleggiamenti personali. Cosi,
il desiderio di rivendicare un’ “arte di vivere” andalusi nasconde id®nte realta storica che il
raffinamento dei costumi, che oggi risveglia il desiderio di una suaaaoule, era confinato a
gruppi sociali ridottissimi. Mentre a nessuno viene pero in menteteindsre lo splendore della
corte di Versailles, per fare un esempio, a tutta la societa freandeksXVIl secolo, nel caso di al-
Andalus vengono generalizzati senza pudore i gusti e gli appetiti della disigsate allargandoli
a tutti gli strati della societa e si giunge alla conclusione che gli andaiano, per natura, gente
di una raffinatezza e saggezza speciali e particolari. Si dimentical cheneralife non era un
giardino aperto al pubblico e che la dieta normale dellimmensa maggioranza plgtiolazione
non includeva nessuno dei piatti descritti nei ricettari di cucina giumdi &i nostri giorni (pag. 55-
58).
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Per la Marin con il termingAl-Andalus” dobbiamo indicare un preciso momento storico, con una
precisa forma di potere che lo contraddistinse:

Con il nome al-Andalus si designa la parte della penisola iberica che dadl71492 rimase sotto
il governo di un potere politico islamico: € la denominazione data a qieestori dai suoi stessi
abitanti, gli andalusi. “Al-Andalus” & la forma sotto la quale appare questoenomll’arabo

classico, la lingua in cui venne redatta la maggior parte dei testitischie si sono conservati di

guesto periodo della storia peninsulare (pag. 7).

Pertanto 'Andalusia, se da un lato nellodierno linguaggiende una specifica regione della
Spagna, in quei secoli assunse connotazioni diverseasiie a seconda dei territori che venivano
a trovarsi sotto quella specifica dominazione:

Perché & giusto privilegiare la forma al-Andalus? In primo luogo periftedte il modo in cui gli
abitanti di al-Andalus facevano riferimento alle proprie terre. Ma anchguesto & ancor pil
importante, perché formule come “Spagna musulmana” sono imprecise dal punttaditorsco e
geografico. Nel medioevo parlare di Spagna risulta del tutto anacronisticohei@sisteva allora,
nella parte settentrionale della penisola iberica, erano regni crist@m differenti nomi (Ledn,
Castiglia, Navarra, Aragona...). Neanche dal punto di vista geografico quesiamigazione
risulta adeguata dato che esclude da al-Andalus tutti i territori che appartengggd al
Portogallo e che furono tanto andalusi quanto quelli che attualmente sono spagnoliteDietut
formule impiegate tradizionalmente forse la meno felice € quellaachigefimento ad una realta
“arabico-andalusa” poiché identifica al-Andalus con I’Andalusia. E’ pur vero cheoine attuale
di Andalusia proviene da al-Andalus e che le vestigia materiali del gassatalusi sono pil
evidenti in Andalusia che in altre regioni della penisola iberica. Mdeme evitare questa
identificazione tra “andalusi” e “andaluso” che omette verita talmestentate come il fatto che,
in determinati momenti della propria storia, citta quali Barcellona, Tud&ladrid o Lisbona
furono tanto andalusi quanto Cordova o Siviglia (pag. 8-9).

Al-Andalus appartenne in maniera inequivocabile al mondonista mediterraneo, con un potere
che si spostava a seconda dei momenti dalle citta del Afica a quelle del Sud della Spagna e
che ne seguiva l'ascesa o il declino:

In primo luogo I'appartenenza di al-Andalus al mondo islamico mediterraneoadimémodello di
societa differente da quello della societa feudale che va sviluppandosgmmoraneamente,
nell’Europa cristiana. In secondo luogo, e in questo contesto generale, la dt@i-Andalus deve
essere collocata all'interno di quella dell’Occidente islamico reedle, cioe della penisola iberica
e dei paesi del Maghreb. Questo vincolo va oltre I'ovvio condizionamentoafieogrdato che
suppone l'esistenza di un’area culturale comune. Le vicissitudinickifecero si che il potere
economico oscillasse tra le due sponde dello stretto di Gibilterra, danda primo momento la
supremazia ad al-Andalus e poi, a partire dalla fine dell’X| secolo, afjfeb; pero la storia di
al-Andalus non pud essere capita se non si tiene in considerazione questo gimato ad una
comunita d’interessi politici e culturali. Infine, una terza costadédla storia andalusi e la sua
gualita di societa di frontiera, situata al limite occidentale defpassione islamica. Questo fatto
ha segnato profondamente [I'evoluzione della societa andalusi che dovette affrontare
permanentemente — in special modo a partire dalla fine del X secolo muma&cia militare
crescente che finira per provocarne la scomparsa (pag. 11-12).
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L'esercito fu sempre in mano ad esponenti non autoct@iditferente pressione fiscale per le
persone di religione islamica e di religione crisdia(o ebraica) segnava una differenza di
appartenenza alla “societa”. | meccanismi sociali @rasvviamente, differenti da quelli della

contemporanea societa medioevale europea:

La costituzione di un potere politico proprio, realizzato pienamente solarsetitel’emirato e il
califfato omayyade, si scontro con debolezze interne che non vennero nEergafhente
superate, tra le quali bisogna segnalare, in primo luogo, quella militare. déncko basato su
formazioni tribali — lo strumento della conquista e dei primi stanziamgemtitoriali — venne
sostituito progressivamente da un esercito professionale, basato, aepdgir X secolo, su
contingenti provenienti dall’Africa settentrionale. La popolazione autoctona \&nneolata dalla
difesa del territorio mediante il pagamento di imposte per finanziaseitito, il che provoco una
cesura critica nel rapporto tra societa “civile” (che partecipava saccasionalmente alla lotta
contro i cristiani mediante contributi simbolici di volontari) e il paanilitare. Il potere politico,
nella sua evoluzione storica, si imponeva su una societa composta teoreataamia comunita
unita da legami strettamente religiosi: quella musulmana. In pratica \anfurlivelli sociali
differenziati dalla capacita economica e dall’origine genealogica, senzaquoketo desse pero
luogo alla formazione di una nobilta di sangue, provvista di diritti ereditato&ata del controllo
permanente sulle risorse fiscali e sulle rendite del lavoro contadlicantadini non erano vincolati
alla terra, la cui proprieta si mantenne in alcuni casi in mano deglichi signori di origine
visigota o venne ripartita tra gli arabi e i berberi legati alla conquidtasistema di trasmissione
patrimoniale islamico, secondo il quale si dispone liberamente solo dirmo teei beni per la
distribuzione testamentaria (il resto deve seguire rigide normepdirtizione tra tutti gli eredi
legali), implico un freno allo stabilimento e al perdurare di grandi proprietaitoriali, anche se
in alcuni casi si trovarono dei modi, all'interno della legislazione ist@nper aggirare questo
ostacolo. L’acquisizione delle risorse per lo stato si basava su umsidiscale che, nei momenti
di maggior splendore del califfato, forniva dei proventi assai elevatistatuto della terra era
determinante per fissare i tassi impositivi e dipendeva dall’appartendakgroprietario alla
religione cristiana 0 musulmana; in quest'ultimo caso doveva pagare salecimo. Tuttavia
questa norma del diritto islamico si andd adattando, in al-Andalus come in raigieni, alla
necessita dello stato di non perdere proventi tramite la conversalislam dei proprietari
terrieri. A partire dalla dissoluzione del califfato omayyadeisitd di ogni piccolo regno di taifa si
irrigidisce a causa delle pressioni che ricevono i nuovi signori obbliggbagare in molti casi
“imposte di protezione” ai re cristiani per garantirsi la sopravvizen Infine bisogna segnalare
che le strutture di parentela andalusi si articolano sull’esistedizarmazioni tribali — almeno in
una prima epoca — e di una famiglia di tipo patrilineare in cui esiste la piitsidella poligamia e
del divorzio. Il tutto conforma una societa con caratteristiche promaggette ad evoluzione,
cambiamenti e ricezione di influenze esterne, nonché all’assimiladiorementi preesistenti;
comunque, in ogni caso, una societa radicalmente differente da quellasarelsbe formata nella
penisola iberica se non si fosse verificato I'arrivo dell’lslam (pE@r21).

La differenza etnica e religiosa marcava l'identitagteppi dirigenti:

Sia l'origine etnica, sia l'affiliazione religiosa erano elementi losapier la definizione dell’identita
individuale o collettiva in al-Andalus ed & percid necessario dedicarguesto aspetto
un’attenzione speciale. L’lslam, come religione, fu rivelato agli ambn lingua araba, il che
conferi a questo popolo e al suo modo di esprimersi un prestigio chaduasil di sopra del resto
delle popolazioni che progressivamente si convertirono a esso. In al-Andgiupgi di origine

araba non smisero mai di essere una minoranza rispetto al complesso dellazmpslma
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godettero sempre di questo prestigio aggiunto dovuto alla propria origine e, alne#lacprima
epoca della storia andalusi, esercitarono un controllo praticamente totalg@atele politico,
amministrativo e militare (pag. 22).

A fianco degli arabi, che erano una ristretta mineaatroviamo il gruppo etnico dei berberi. Molte
delle lotte intestine che, a scadenze diverse, tfiavagno al-Andalus hanno come motivo remoto
guesta differenza originaria. Nella stessa Granadaplalaiita della struttura cittadina che venne
strutturandosi da un lato sulla collina di Elvira (tteazata Albaycin), dall'altro sulla collina
dellAlhambra, fece si che la seconda divenisse, di wlialta, rifugio dei difensori locali arabo-
andalusi o degli invasori nordafricani maghrebini:

Con I'lslam i contingenti berberi giunsero in al-Andalus in numero molto soiged quello degli
arabi e, anche se non si tratta di un processo ben documentato, moltaltitero giungere a
stabilirsi nella penisola, non sempre come guerrieri 0 soldati. | éererano gia musulmani e
lottavano in nome dell’'lslam. Quelli che si stabilirono nelle cittasibizzarono rapidamente e,
stando ai dati disponibili, si incorporarono con facilita alle élites governaniira le famiglie
berbere piu importanti ci fu chi mantenne la nisba tribale berbera mairond anche casi di
adozione di segni onomastici arabi, come accadde con la popolazione convertiigird tocale.
Cio significa che il prestigio genealogico di cui godevano gli arabi, in queettori della societa,
era superiore a quello dei berberi, e cio si traduce nella perdita dattelhuazione dei segni
onomastici di questi ultimi. Nella seconda meta del X secolo nuovingenti berberi si
integrarono nell’esercito califfale. Questi berberi, a volte quadificcome “nuovi’, svolsero un
ruolo decisivo durante il periodo di guerre civili seguito alla scomparsaakfato; nell’Xl secolo
conquistarono il potere in alcuni dei regni di taifas in cui si suddivis@ralalus, come in quello di
Granada. Poco arabizzati in alcuni casi, e con una forte permanenza delle pstpitieire tribali
e sociali, questi nuovi berberi produssero un rinnovamento dei gruppi dirigadalusi, il che
provoco una lunga serie di confitti sia con le popolazioni su cui dominaronopsialtri poteri
locali. (pagg. 28-29).

La preminenza dell’etnia araba generava un desiderio dranatle condizioni per appartenervi:

Non bisogna dimenticare che per la popolazione non araba imparentarsi coe #éba era un
mezzo di ascesa sociale e di integrazione con i gruppi di potere. Dé&irtm, bisogna tenere in
considerazione che la trasmissione genealogica, nel sistema di parergbta a esclusivamente
patrilineare. Cioe si e arabi al cento per cento se si € figli duiomo arabo, senza che I'etnia della
madre venga presa in considerazione. Per questo I'appartenenza alla propria pamtelntiene
anche se si produce una mescolanza con popolazioni di origine non araba (pag. 23).

Ai credenti cristiani ed ebrei era permesso la peemza nella propria fede, ma non la libera
predicazione del proprio credo. A donne cristiane era pEmonél matrimonio con uomini
musulmani, ma era vietato quello di donne musulmane comuoristiani:

Comunita cristiane e, in minor numero, ebree, formarono parte del “paesaggigjioso di al-
Andalus per una gran parte della sua esistenza, anche se, a partireldatXlo diminuirono
progressivamente fino a quasi sparire nel periodo finale della sua stoaidoro esistenza si
basava su una cornice legale elaborata all'interno dell’lslam atta a situaggrécedenti religioni
rivelate (cristianesimo ed ebraismo, le “genti del Libro”) su umrm socialmente inferiore al
proprio ma che concedeva ai cristiani e agli ebrei la gestione interria gebprie comunita e il
mantenimento dei propri usi e costumi e delle leggi familiari egicde. Come si € gia visto, i
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musulmani potevano sposarsi con donne cristiane ed ebree (anche sanicestiebrei non
potevano sposare donne musulmane), il che favori in molti casi la conveadiitsi@m di cristiane

sposate con musulmani. Si calcola che verso la meta del X secolddt sowlalusi — o, per lo
meno, quella urbana — era in maggior parte musulmana e che il processo di zslzimne aveva
raggiunto il proprio apogeo. Non bisogna dimenticare che nell’lslam non esistenkersione
forzata. Le popolazioni dei luoghi incorporati al potere politico musulmano potevanervans la

propria religione, come fecero in al-Andalus le comunita cristianebeeleedi cui si ha notizia. Chi
si converti, fino a formare la maggioranza della popolazione, lo fece pevarreta di motivi non
difficili da spiegare: dalla similitudine con le religioni preesisieall’attrazione verso una
credenza strettamente monoteista e ai vantaggi materiali e sociabugpmoneva l'integrarsi al
credo dei vincitori (pag. 27-28).

La schiavitu era un elemento della societa andalusardpbte

Per completare il variegato paesaggio umano di al-Andalus non bisogna dimenticare di
menzionare la presenza di schiavi di origine molto diversa ma soprattatvementi dall’Europa
cristiana e dall’Africa subsahariana. Come nel resto dell’'lslam medsvia schiavittu in al-
Andalus era fondamentalmente di tipo domestico o militare. Molte delle geglr emiri o califfi
andalusi furono schiave rumi (romane, cioé bizantine) o berbere; il lavorestaa nelle case di
famiglie benestanti dipendeva spesso da schiave galiziane o franche.ddelltataliffale svolsero
un ruolo importante gli schiavi eunuchi, che dominarono I'apparato amministrativo dino
intervenire direttamente nella successione della famiglia sovrana prdodgeartito per I'uno o
l'altro dei candidati al potere. Tutti gli schiavi di origine europea erarfvamati “slavi’ per
estensione e, come i berberi “nuovi”, crebbero notevolmente di rudeante la seconda meta
del X secolo; anch’essi riuscirono, alla caduta del califfato, a conquista@ntrollo di alcuni dei
regni di taifas, specialmente nelle regioni orientali di al-Andalus (pag3®9

La vita sociale aveva come fulcro l'edificio “mosefiee la sua vita pubblica, con la presenza dei
predicatori, direttamente legati al’lemiro o al califf

Le moschee rappresentano, nel contesto delle citta andalusi, 'ambiggoselie pubblico per
eccellenza. Nelle grandi citta oltre alla moschea maggiore (moscheaadli@enano altre moschee
piu piccole situate nei differenti quartieri che, nel caso di Cordaaano loro il nhome. La
preghiera comunitaria dei musulmani, che si deve tenere il venendiva presieduta da un imam
o conduttore della preghiera con la partecipazione di un predicatore che pronuntceafmone

del venerdi a nome dell'emiro o del califfo. L'atto religioso piu imgote della comunita
musulmana andalusi aveva quindi anche una forte componente politica, dato che adrviva
esprimere la lealta e il riconoscimento della comunita al suo condotignada (pag. 35-36).

Altre forme organizzative non erano abituali nell'lslandaluso:

Come contropartita alla fluidita di un sistema basato sul primato delleziehi personali, si
osserva in al-Andalus I'assenza di formule associative o istituziohalaccolgano ed appoggino
gli interessi dei gruppi sociali o che esercitino un ruolo di intermeditia il potere del principe e
i suoi sudditi (pag. 39-40).

L’accesso alla conoscenza delle scienze islamicher@mpedito da fattori aristocratici:
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Anche se sono esistiti arabi originari che si dedicarono allo studio et@tanissione di queste
conoscenze specialistiche, una gran parte degli ulema andalusi della primadpoEadevano da
convertiti all’lslam e provenivano da ambienti di commercianti ed artigigdono questi
“professionisti” delle scienze islamiche (studiosi del Corano, dél&lizione profetica e del
diritto) che rappresenteranno il maggior fattore di coesione nelle sodidtane, giacché al loro
ruolo di trasmettitori della scienza si aggiunge il fatto che essarnano l'ideale di uguaglianza
cosi fortemente presente nell’ideologia islamica. Al di la dellgimretniche e delle genealogie
illustri, gli uomini di scienza, gli ulema, rappresentano I'assunzionkidkitita musulmana come
unica categoria sociale degna di venir tenuta in considerazione (pag. 37-38).

Sia il processo di unificazione sotto un unico potere, sir@miitenimento di esso, conobbero alterne
vicende, dovute alle lotte politiche fra i differenti grugwabi e berberi che, di volta in volta,
cercarono il potere nel Maghreb e nella Spagna musaln@uneste lotte interne si intersecarono
sovente con le lotte degli emergenti regni spagnoliadbdine ebbero il sopravvento:

Questo processo venne portato a termine non senza aver sperimentato alcassaltpnonché
una serie di crisi che minacciarono I'esistenza stessa di questats islamica in formazione. Tra
gli episodi piu rilevanti in questo senso bisogna menzionare la cosiddett@taridell’Arrabal”
(del sobborgo) che ebbe luogo a Cordova nei primi anni del I1X secolo, durarggnid di al-
Hakam 1, e che si concluse con la vittoria del’emiro e con leslklla maggior parte dei ribelli.
Al-Hakam usci rafforzato dallo scontro ma le tensioni interne della soamdalusi, riflesse in
guesto caso nell’ambito ridotto della societa urbana di Cordova, esplosesm la fine del IX
secolo, sotto il regno dell’emiro ‘Abd Allah. Al-Andalus si trovo algraticamente in una
situazione di dissoluzione del potere centrale cordovese, la cui capiaatatrollo del territorio
fini per essere limitata alla capitale e ai suoi dintorni. Durante questiodo, che nelle cronache
arabe viene designato come fitha (“discordia, disordine, guerra civile"produsse una serie di
movimenti disgregatori, causati in buona parte dall’apparizione di resisténa®lteplice origine
nei riguardi del processo di costruzione della societa islamica. Traeuesiibellione di ‘Umar b.

. Hafsin, che ebbe il proprio focolaio sui monti di Malaga, € quella che ha maggioriméatessato
gli storici, ma non fu I'unica, e non puo venire spiegata, come a voltat@ fatto, con l'origine
“ispanica” del suo capo.

Le resistenze al processo unificatore, identificato in queste pagmeuello della costruzione di
una societa islamica, avevano molteplici origini: elementi tribalitardesiderosi di mantenere le
proprie posizioni di potere, berberi che si consideravano pregiudicati dailtklivisione di detto
potere o discendenti dell’aristocrazia visigota, convertiti all’lsl@ninteressati a conservare o ad
ampliare i propri margini d’azione. Nella fitna della fine del IX ale¢ gli uni e gli altri si
allearono tra loro in diverse occasioni per lottare contro la costruzioneumid stato che
minacciava le proprie posizioni; non si puo parlare, pertanto, di movimentiidio a partire
esclusivamente da identita etniche o religiose (pag. 31-33).

La residenza voluta vicino a Cordova da ‘AbdRakman lll, Madinat al-Zahra‘, recentemente
risistemata, rappresenta visivamente l'ideale di govdahguo signore:

Quando ‘Abd alRahiman 11l succedette nel 912 a suo nonno ‘Abd Allah, il futuro della famiglia
omayyade in al-Andalus non si prospettava particolarmente brillante. i primi del suo governo
furono dedicati al contenimento e alla risoluzione delle ribellioni clameistate sul punto di porre
fine al potere della sua dinastia. Una serie di energiche campagne malithrabili accordi fecero

si che, in poco tempo, ‘Abd Rkizman 111 riuscisse a recuperare il terreno perduto e si convertisse
non solo nel principe pitl potente della penisola iberica, ma anche nel prinffo ailiAl-Andalus.
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La sua personalita rappresentd senza dubbio un beneficio fondamentale in questo momento
cruciale della storia andalusi ma I'apparente facilita con cui ‘AbdRajman 111 riusci ricondurre
all'ordine la situazione si spiega meglio se si tiene in considerazibeei ¢attori di coesione
sociale stavano raggiungendo il punto critico, oltre il quale inclinarono defartente la bilancia
del potere a suo favore.

Nel X secolo, sotto I'egida dei califfi omayyadi ‘AbdRalzman 11l (912-961) e aliakam I, suo
figlio e successore (961-976), al-Andalus, una societa islamica, $ornaes nel potere regionale
piu importante del Mediterraneo occidentale. | segnali esterni di talerp@bbondano tanto nei
testi scritti quanto nei testi materiali sopravvissuti al passateetapo: nella nuova citta fondata
vicino a Cordova da ‘Abd akaiman Ill, Madinat al-Zahra', i cui resti danno ancora un’idea del
suo passato splendore, il califfo riceve le ambasciate dei reasiséi dei signori magrebini. Il
programma urbanistico di Madat al-Zahra' situava sul piano superiore delle tre terrazze suicui s
estendeva la citta la residenza del califfo, che aveva adottatmld @waliffale di al-Nisir li-din
Allah (“il vincitore per la religione di Dio”). Da quel luogo il califfprendeva possesso simbolico
dei livelli inferiori in cui erano collocati i servizi amministtivi, le zone commerciali e artigianali,
la moschea e le aree residenziali della citta (pag. 33-34).

5. Minoranze religiose nell'islam e nell'islam andal  uso. Ebrei e cristiani

N.B. Non abbiamo voluto uniformare la trascrizione dei caratteri arabidingrsi testi citati, ma
I'abbiamo conservata cosi come appariva nel testo citato.

Cristiani in Arabia ed in altri territori con gover no islamico

Secondo la tradizione islamica differenti regole presiedalla vita di minoranze non islamiche, a
seconda che si tratti della penisola arabica o diréifite regioni della terra. La dottrina ufficiale
non autorizza la presenza di culti ebrei o cristinrAiabia, ma lo permette altrove (diverso, come é
noto, e il caso delle altre religioni dal paganesimo altee religioni dell’Oriente che, piu
semplicemente, sono interdette ovunque dalla dottriaanish tradizionale, senza distinzioni di
luogo). In realta i primi storici dell'islam ci danno un quadifferente. Cosi C.Eid in A morte in
nome di Allah. | martiri cristiani dalle origini delam a oggi, Piemme, Casale Monferrato, 2004,
pagg.25-29:

Najran, anno 20 dell’Egira, il 642-643 dell’era cristiana. “Il Comandante deidemati vi chiede di
abbandonare questa citta e di trasferirvi in qualsiasi altro luogo al di fudwila Penisola
arabica”. La secca comunicazione di Ya ‘la bin Umayya, emissario deffacadmar bin al-
Khatizb, si abbatte come un macigno sulla testa dei notabili di Najran riuniti d’uegeakpalazzo
del loro ‘aqib, ossia governatore. Poco prima, un drappello di cavalieri arabi si @auyisamente
presentato alle porte di questa tranquilla citta dell’Arabia meridionale isars¢o non poco stupore
tra i bottegai dell'adiacente mercato. In pochi minuti tutta la gerarchidlaran si ritrova li: oltre
al agib ‘Abdul-Masgh (Cristodulo) bin Sharahh il sayyid, o Gran consigliere, al-Ayham bin al-
Nu‘man, il vescovo A al-Harith bin ‘Algama, i notabili Aws, Zayd, Nah Yazd, Khuwaylid.
‘Amru, Khalid, Yohannes e altri ancora. | presenti si guardano increduli poi ‘AbdulziVipsotesta
per primo: “Abbiamo concluso un patto con il vostro Profeta. Com’e poe8ihiA questo punto, il
vescovo estrae dalla tonaca una pergamena e si mette a leggere: “Netnéitah, il Clemente e
Misericordioso. Con la presente Muhammad concede la protezione di Alldlseod®lessaggero
al vescovo A al-Harith, a tutti i vescovi, sacerdoti e monaci di Najran e a tuficanto
posseggono, poco o tanto che sia. Non sara rimosso nessun vescovo dalla sua rdtooesi
monaco dal suo monastero, né un sacerdote dalla sua chiesa e non verra mutatoraldintto o
dominio...”.
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“Non posso discutere I'ordine del califfo”, taglia corto Ya'la. “D’a#t parte, Omar non fa altro
che eseguire l'ultima volonta del Profeta, che Allah lo benedica e locepans gloria”. “Non
capiamo” ribatte ancora il vescovo. “ll Profeta € morto dieci anni fa, @aopo il patto che
abbiamo stipulato con lui e che abbiamo onorato in tutti questi anni ospitando gliaemiss
musulmani e versando puntualmente ogni anno le duemila vesti pattuite, mitkesedi rajab e
mille in quello di safar”. “Lo so. E dovrete farlo ancora se interedetantenervi nella vostra fede”
risponde Ya'la. “Sul letto di morte, il Profeta — che Allah lo benedicha pero detto che non
possono coesistere due religioni nella Penisola degli Arabi né due gibtasteiso Paese. Omar
ha percio disposto di espellere gli ebrei dall’'oasi di Khaybar e vistiani da Najran. Avete una
settimana per partire e quanto non riuscirete a portare via vi s@arcito.” Poi Ya'la si dirige
verso l'uscita, si gira e aggiunge: “Beninteso, coloro che decidono di corsial’islam possono
benissimo rimanere qui”...

Nessuno si chiede perché mai questa volonta non fu allora eseguita dal prifftoAdal Bakr il
guale, secondo gli storici Tabari €t ha invece riconfermato i termini del patto...

Ne sono scaturite versioni contraddittorie e poco fondate: obbedienza aiéultiolonta del
Profeta, violazione dei termini del patto da parte di Najran con la pradelfusura, la pericolosa
crescita demografica dei cristiani, I'eventuale minaccia militdedla citta, eccetera (André Ferré
li confuta tutti nel suo articolo Muhammad a-t-il exclu de I'Arabie ji@és et les chrétiens? in
Islamochristiana 16, Roma 1990, pp.43-65).

Eppure tutti avevano ricordato — arricchendolo questa volta di dettagli fantasibisicontro che

la delegazione dei sessanta cittadini di Najran aveva avuto, dieci anni pomalaometto. A
Yathrib, che tutti ormai chiamano Medina, questi li aveva addirittura autatiizz pregare nella
propria moschea, rivolti verso oriente secondo l'usanza cristiana. L’inoostocio in un vero
trattato: un tributo in natura in cambio della protezione dei musulmani dilaio esercizio del
culto cristiano.

Veri o falsi che siano i pretesti avanzati, I'espulsione ebbe luodo Bataliffato di Omar che i
cronisti arabi dipingono come uomo magnanimo e tollerante. Nel 638, all'irgeksgli Arabi in
Gerusalemme, il califfo aveva respinto con garbo I'invito del pataaBofronio a pregare nel
Santo Sepolcro per evitare, disse, che i musulmani pretendessero un gidmasfaimare la
basilica in moschea. Non ci sono testimonianze storiche per parlare dimaowii di Najran, ma
non e affatto escluso che qualche monaco si sia rifiutato di abbandonare la BuaEtehvece
documentato che la vita di questi cristiani nella loro nuova dimora nell'magyidionale (che
chiameranno Najran di #a) e in Siria non fu felice. Per circa un secolo e mezzo (finavaknto

di Harzn al-Rashd nel 786), gli espulsi presenteranno l'istanza di tornare a casa a ogni nuovo
califfo. Da ‘Uthman a ‘Ali (“L’hai scritto tu quel patto”, gli digso) a Muawiya, il capostipite
degli Omayyadi, “cui lamentarono la loro dispersione, la morte di alcunoi k I'islamizzazione
di altri” (cosi in Ibn al-Athr, Al-Kamil fi al-Tarikh, | parte, sotto La delegazione di Najran). Poi, di
nuovo, a ‘Umar bin ‘Abdul-Az (717-720) cui “lamentarono la loro decimazione e regresso
demografico, le insistenti razzie degli Arabi e l'ingiustizia di @igj. [Il califfo] diede ordine di
censirli e li trovo ridotti a un decimo dei loro effettivi origiiiagidem).

E’ interessante rilevare come l'unico caso di martieiccontato nelle sure coraniche sia un caso di
martiri cristiani e non islamici.E’ un episodio cwmlogicamente precedente alla comparsa del
profeta Maometto e riguarda proprio i cristiani di Najrialevento € noto nella tradizione islamica
come il fatto “della gente del Fossato”. Cosi ancoiaidCin A morte in nome di Allah. | martiri
cristiani dalle origini dell'islam a oggi, Piemme, Cadsllenferrato, 2004, pagg.13-14:
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“Sia maledetta la gente del Fossato dal fuoco incessantemente attizzato, gqeandostgvano
seduti accanto, testimoni di quel che facevano ai credenti. E nonmietdavano che per aver
creduto in Allah, il Potente, il Degno di lode, Colui al quale appartiensolvranita dei cieli e della
terra. Allah e Testimone di ogni cosa. In verita coloro che perseguitanedenti e le credenti e
poi non se ne pentono, avranno il castigo dell’'Inferno e il castigo dell'Inogri@iorano, sura di
al-Burizj LXXXV,4-10). Questi versetti sono gli unici in cui il Coranawd# a un caso di martirio.
Martirio di musulmani? Nient'affatto. L'episodio si riferisce ai martcristiani di Najran,
nell’Arabia meridionale, oggi in Arabia Saudita.

Riassumiamo in breve il racconto di Muhammad binzdghl primo storiografo musulmano. Un
monaco piazzo la sua tenda sulla strada percorsa dai fanciulli politeisti daiNgjer andare a
“scuola di magia” presso un noto indovino. Attratto dalla devozione del monaco, ulwoodli
‘Abdullah bin al-Tamir, abbandono presto le lezioni e si mise a frequentare di nascosto @ sant
uomo. In breve non solo credette nell’'unico Dio, ma ebbe anche il potguadiie la gente in suo
nome. Venuto a sapere del fenomeno, il re cerco con tutti i dierztiderlo, senza riuscirci. Alla
fine fu lo stesso giovane a indicargli il modo: radunare tutta la gentéaglian e invocare il Dio
unico al momento di sferrare il colpo. Cosi fu. Il ragazzo mori ptaritlente assestato alla testa,
ma tutti i presenti abbracciarono la sua fede che “si rifaceva a quanto @isse figlio di Maria
nel Vangelo”. Adirato, il sovrano li pose davanti all’alternativa: abiura o meorScelsero tutti di
morire. Il re fece allora scavare un fossato, vi appicco il fuodagettd dentro.

Questa narrazione colorita, nota tra i musulmani sotto il nome di “la gdeté~ossato”, ha un
fondamento storico. Nel 523, il re himyarita DiNuwis scateno, dopo la sua conversione
all’ebraismo, una persecuzione contro i cristiani dello Yemen edasda loro roccaforte di
Najran. La notizia dei massacri perpetrati (oltre 4000 persone, ural @rincipe Areta) raggiunse
Bisanzio e spinse il basileus Giustino | (518-527) a sollecitare Rieteéo del negus cristiano
d’Abissinia Elesbaan, il quale intervenne effettivamente nel 525 traafwo lo Yemen in
provincia etiopica... | martiri di Najran sono ricordati nel calendario romaln®4 ottobre.

Ebrei e cristiani al di fuori dell’Arabia: la dhimm a

Per quel che riguarda, invece, la presenza di ebrei eanrigti di fuori della penisola arabica,
quindi anche nell'islam andaluso, il documento piu ant@zo i successivi fanno riferimento, € un
testo successivo alla morte di Maometto e attribuitoeggmente ma non secondo le recenti analisi
storiche, al periodo del secondo califfo, Omar. Stdreella cosiddetta Carta di Omar. Presentiamo
di essa una nostra traduzidnsecondo la recensione la piti completa di Bakr Muhammad al-
Turtasi, noto anche con il nome di Ibn ABandaqa, vissuto dal 421/1059 al 520/1126, nel capitolo
51 della sua opera &g al-mulik, una sorta di trattatello ad uso dei principi, dei govairsulla
conduzione dello stato. Il suo nome indica un’origine &sda (al-Turiisi, cioé “quello di
Tortosa”), ma la sua vita adulta si € svolta massimgararEgitto.

‘Abd al-Rahmam b.Garfia riportato cid che segue.

Quando ‘Umar b. al-Hattab ebbe accordato la pace ai cristiani di Siria, n@aglvemmo in questi
termini:

Nel nome di Allah, Beneficente Misericordioso!

Questa e una lettera indirizzata dai cristiani di tale citta al gerei di Allah, ‘Umar b. al-Hattab,
comandante dei Credenti. Quando lei € venuto da noi, abbiamo chiesto la satliaguer noi, i

! Traduzione di Giulia Balzerani dalla versione frasecén Etudes Arabes.Dossiers, Al-Dhimma. Llslam &t le
minorités religieuses, n.80-81, 1991/1-2, Pontificio Istitutstddi arabi e d’islamistica (PISAI), Roma, pp.8-11.

2 (N.d.R.) ‘Abd al-Rahmam b.Ganm, figlio di un compagno didvhetto. Era stato inviato in Siria dal califfo Qma
Sarebbe morto nell’anno 78 dell’egira.
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nostri figli, i nostri beni e i nostri correligionari, e ci siammpegnati nei vostri confronti ad
osservare le seguenti condizioni:

Non costruire piu, nelle nostre citta e dintorni, conventi, chieske, eremi di monaci.

Non riparare, né di giorno né di notte, quegli tra questi edifici che cadrannmvina o che
saranno situati nei quartieri musulmani.

Tenere le nostre porte d’'ingresso aperte ai passanti e ai viaggi&ocordare ospitalita a tutti i
musulmani che passeranno e alloggiarli per tre giorni.

Non dare asilo, né nelle nostre chiese, né nelle nostre dimore, ad ajglana

Non nascondere ai musulmani nulla che potrebbe loro nuocere.

Non insegnare il Corano ai nostri bambini.

Non manifestare pubblicamente il nostro culto e non predicarlo a nessunampedire ad alcuno
dei nostri parenti di abbracciare I'lslam, se questa € la sua volonta.

Rispettare i musulmani, alzarci dalle sedie quando loro vorranno sedersi.

Non cercare di assomigliare loro nell’'abbigliamento, che si tratliadgalansuwa (N.d.T. sorta di
berretto che si copriva con il turbante), del turbante o dei sandali, owelo di pettinarci.

Non usare la loro parlata e non prendere i loro nomi (kunya).

Non utilizzare la cavalcatura con la sella e non cingere la spada.détenere e non portare con
noi alcun tipo di arma.

Non fare incidere i nostri sigilli con caratteri arabi.

Non vendere bevande fermentate.

Rasarci la parte anteriore del capo. Vestirci sempre nello stesgiponn qualunque luogo ci
troviamo, stringendoci lo zunnar in vita (N.d.T. cintura in seta e catmhessata dai cristiani).
Non mostrare le nostre croci ed i nostri libri (sacri) sulleasie frequentate dai musulmani, né nei
loro mercati.

Suonare il simandron solo piano nelle nostre chiese. Non alzare la véeelhielse per la lettura,
in presenza di musulmani. Non fare le processioni pubbliche per leeRapar Pasqua, non alzare
la voce accompagnando i nostri morti. Non fare luminarie nelle strade freajeestdi musulmani,
né nei loro mercati.

Non seppellire i nostri morti nelle vicinanze dei musulmani.

Non prendere gli schiavi che sono toccati in sorte ai musulmani.

Non costruire case piu alte di quelle dei musulmani.

Quando io portai questo documento a ‘Umatr, egli vi aggiunse:

“Noi non colpiremo alcun musulmano”.

Queste sono le condizioni che noi abbiamo sottoscritto, noi e i nosteligionari, e in cambio
delle quali noi riceviamo la salvaguardia. Se dovessimo contravvenire ad unesli impegni
presi, dei quali rispondiamo con la nostra persona, non avremo piu diritto allardaie saremo
passibili di essere condannati alle pene riservate ai ribelli edizosi.

‘Umar b. al-Hattab rispose (a ‘Abd al-Rahmam b.Ganm):

“Accetta la loro richiesta, ma aggiungi a cio che hanno sottoscritto le dgaenti condizioni che
impongo loro:

Non comprare nulla che faccia parte dei bottini di guerra dei musulmani.

Colui che avra colpito deliberatamente un musulmano sara privato della protegioastita da
questo patto”.

Cosi El, 1l, 234, all'articolo Dhimma, ne da la definizéon
Dhimma e I'espressione araba che designa appunto una “sorta di contrattdjnitel@ente

rinnovato, per il quale la comunita musulmana accorda I'ospitalita-protezione abmedelle
altre religioni rivelate, a condizione che essi stessi rispettemodominazione dell’lslam. Si

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
-16 -



www.santamelania.it

chiamano dhimis i beneficiari della dhimma e ahl al-dhimma o semplicemente dhimraaldutt
loro collettivita’.

B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansoni, Fnen1991, p.30, invita ad una cautela
sull’origine storica del testo attribuito ad Omar:

La storia arcaica della dhimma, o piu in generale la storia delléri/@eni imposte ai sudditi non
musulmani tollerati dallo stato musulmano, e ben poco nota. La tradizione sHdrt@gr
musulmana ascrive la prima formulazione di questi regolamenti al califfoar | (634-644) e
conserva quello che pare essere il testo di una lettera a lui inalisizdai cristiani di Siria,
indicante le condizioni in base alle quali essi erano disposti a sottosiettde limitazioni che
erano pronti ad accettare e le punizioni delle quali si sarebbero resilplas® avessero violato
questi accordi. In base al racconto, quando la lettera fu mostrata al cabfjb, accetto le
condizioni con due clausole aggiuntive. Benché il cosiddetto “patto di ‘Umiar's&to spesso
citato sia da autori musulmani che da autori dhifmmome la base legale delle relazioni fra le due
parti, pare difficile che il documento sia autentico. Come A.S.Tritriatto osservare, non é
normale che i vinti propongano ai vincitori le condizioni della resa, gpoee € verosimile che i
cristiani siriani del settimo secolo, che non conoscevano I'arabo e noitgvaho lo studio del
Corano, fossero in grado di riprodurne tanto fedelmente la lingua e le digpasialcune delle
clausole riflettono chiaramente gli sviluppi di un periodo successivigneé improbabile che in
guesto, come in molti altri aspetti della piu antica storia amrtrai’za musulmana, determinate
misure che furono introdotte 0 messe in atto dal califfo omayyade ‘Un{@t7-720) siano stati
ascritti da una pia tradizione al meno controverso e piu venerabile ‘Umar 1.

Di certo, comunque, il testo attribuito ad Omar diviéngferimento costante della legislazione
islamica sulle minoranze religiose nell'islam. Rotmo dire che esso, almeno fino al XIX secolo
compreso, € il testo cui viene attribuito nei paesanmti il ruolo di fornire la corretta
interpretazione del testo fondatore della sura cordXic29:

Nell’elaborazione successiva, la “Carta di Omar” gioca un po’ il ruolotesto fondatore... Ogni
volta che l'autorita interviene per far rispettare i doveri della dimieg € a questa Carta che si fara
riferimento, sia all'epoca degli Abbassidi, sia a quella dei Fatimidi qualla dei mamelucchi.
Ancora ai nostri giorni, alcuni assertpri di un Islam autentico non mancanocedamarne
I'applicazione (cfr. Yisuf al-Qaradlaws...).

Parallelamente alla Carta, l'altro testo fondatore concernete i ragpoon “gli uomini delle
Scritture” € il versetto 29 della sura 9, che dona ai dhismta scelta tra la guerra ed una
condizione discretamente umiliante. Certo, se si tratta dei @mistii Corano contiene numerosi
altri versetti piu amabili a loro riguardo (2,62; 5,69 e 82, per esempi@)£8si Sono generalmente

considerati come abrogati da 9,29

Incontriamo qui il problema decisivo dellinterpretaziaie testo sacro, in particolare quando esso
contiene sfumature diverse a riguardo degli stessi teggnolelemi. La citazione di singoli versetti
deve essere contestualizzata nei criteri di lettulla tteadizione successiva che offre | parametri per
la corretta interpretazione. Un approfondimento digeérdi lettura puo, eventualmente, condurre
ad una differente interpretazione del senso profondeesiel toranico, pur salvando il testo stesso.

% Etudes Arabes.Dossiers, Al-Dhimma. L’Islam et les miiés religieuses, n.80-81, 1991/1-2, Pontificio Istituto di
studi arabi e d'islamistica (PISAI), Roma, p.5.
* Etudes Arabes.Dossiers, Al-Dhimma. L’Islam et les miiés religieuses, n.80-81, 1991/1-2, Pontificio Istituto di
studi arabi e d'islamistica (PISAI), Roma, p.1.

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
17 -



www.santamelania.it

L'importante studio di B.Lewis, gia citato, permetteraterso I'analisi della storia della presenza
ebraica sotto l'islam, di farci comprendere qualcoskadiluazione della dhimma.

Due stereotipi dominano gran parte di cio che e stato scritto a proposita tdleranza e
dell'intolleranza nel mondo islamico. Il primo e costituito dal’'immagéhein guerriero fanatico,
un cavaliere arabo che cavalca nel deserto tenendo la spada in una mano e il Cotatitoane
offre alle sue vittime la scelta fra le due cose. Questa immagsa famosa da Edward Gibbon
nella sua opera Decline and Fall of the Roman Empire, non solo e falsa, méataddinon e
realistica, a meno che non si voglia ammettere I'esistenza di una thzgaerrieri mancini.
Secondo la norma musulmana, la mano sinistra € riservata agli scopi impugsenn@usulmano
che si rispetti, allora o adesso, la userebbe mai per prendere il Cotameeconda immagine,
guasi altrettanto assurda, € quella di una utopia interreligiosa e intembegzin cui uomini e
donne appartenenti a razze diverse, e professanti credi diversiamivea fianco a fianco in una
eta dell’oro di perfetta armonia, godendo uguaglianza di diritti e di opportuniggli@aborando
insieme per il progresso della civilta... Per i cristiani coper i musulmani, la tolleranza € una
virtl nuova, cosi come l'intolleranza € un crimine nuovo. Per la noaggrte della storia delle
due comunita, la tolleranza non fu presa in considerazione, né lintollerdnzoggetto di
condanna. Fino a tempi relativamente moderni, 'Europa cristiana non ha premigiati€éato la
tolleranza, e non si e sentita offesa dalla mancanza di essa neglLatrcusa che veniva sempre
imputata contro l'islam non era che le sue dottrine fossero imposte ctorza, cosa che era
considerata normale e naturale, quanto che tali dottrine fossero false. Analogaie parte
musulmana, la pretesa di tolleranza, che oggi viene avanzata dagli apologeti mus@manin
particolare dagli apologeti dell'islam, e altrettanto recente e digove estranea... Le societa
islamiche tradizionali non hanno mai concesso una simile parita, né hanno nesqid farlo.
Senza dubbio, in base all'ordine sociale di quel tempo, questo sarebbe statoretmsida tanto
un merito quanto un mancare al proprio dovere. Come sarebbe stato possitaldodstesso
trattamento a coloro che seguono la vera fede e a coloro che ostinatamegtdteno? Si sarebbe
trattato di un controsenso teologico, oltre che logico

Anche il problema dell’egalitarismo necessita di alcafisnature. Da un lato gli studi — vedi ad

esempio, la presentazione delle tesi della Marin sitdl’é@tistocratica della Granada nasride, negli
appunti che presentiamo on-line — sottolineano la diffexdra le corti dei governanti ed il popolo

dell'lslam andaluso, parallelamente ad ogni istituziontaltanella quale i governanti conducono
un tenore di vita con privilegi ben differenti da qudHii governati, dall’altro una disuguaglianza
piu strutturale attraversa le societa islamiche delgbass

L’islam appare senza dubbio come una religione egalitaria in una societa egaliBs@rt principio

e per legge, esso non riconosce né caste né aristocrazia...

Tuttavia questa parita di status e di opportunita era limitata per alcuni imptraspetti. Il rango
di membro della societa a tutti gli effetti era limitato ai solisuimani maschi liberi. Coloro che
erano privi di una di queste tre qualifiche essenziali, e cioe lo schlawdonna e l'infedele, non
erano sullo stesso piano di parita. Le tre differenze fondamentali freopade schiavo, uomo e
donna, fedele e infedele, non erano semplicemente riconosciute;rassecedificate e regolate
dalla Santa Legge. | tre gruppi di inferiori erano considerati necessaper 10 meno utili, e tutti
avevano il loro posto e la loro funzione, anche se, riguardo agli appartenénteata categoria,
talvolta furono espressi dei dubbi. Benché vi fosse un generale accordo redessita
dell'esistenza degli schiavi e delle donne, fu a volte messa inaneetd necessita dell’esistenza
degli infedeli. L’'opinione comune era tuttavia che essi servivano pevaneta di scopi utili, in

® B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg. 9-10.
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gran parte economici. Una delle principali differenze fra le tre caieg® I'elemento della scelta.
Una donna non puo scegliere di diventare uomo. Uno schiavo puo essere liberatolonpars
scelta del padrone, non per sua scelta. Sia la donna che lo schiavo sono quindi amdizéooe di
involontaria, e per la donna anche immutabile, inferiorita. L’inferiordall’infedele, tuttavia e
totalmente opzionale, e costui pud in ogni momento porvi fine con un sewpdicd volonta.
Adottando l'islam, egli diventa membro della comunita dominante, e il tessdi inferiorita
legale ha fine...

Delle tre vittime dell'inferiorita sociale, era percio I'infiele I'unico che rimaneva inferiore per
propria scelta. Egli era anche quello le cui limitazioni erano, nel cossolele meno onerose.
Ferme restando le altre cose, era meno svantaggiata in una societa musidncandizione di un
uomo libero infedele che quella di una donna o di uno schiavo. Forse per gtessta ragione era
ritenuto piu necessario nei confronti dell’infedele, che nei confaita donna o dello schiavo, far
valerego almeno visibilmente sottolineare lo status di inferioritajuisto parleremo piu a lungo in
seguitd.

La dhimma non era, comunque, una condizione personalspene di diritto/dovere individuale:

La dhimma era un accordo — sia esso visto come patto o concessione —@aiifedomunita, non
all'individuo; il dhimnt aveva uno status e un ruolo solo in quanto membro di una comunita
riconosciuta come tale

La condizione degli ebrei e delle loro comunita

Proprio a motivo della legislazione detta della Dhimfaasituazione degli ebrei sotto governo
islamico e, quindi, nell'islam andaluso, non prevedavaorte:

La persecuzione, e cioe la repressione attiva e violenta, fu ratgiea. Ebrei e cristiani sotto Il
dominio musulmano non furono di regola chiamati a subire il martirio a causa deddddé.

Tale situazione si differenziava dalla condizionepajani:

Per i pagani la scelta era chiara: islam o morte. Per ebrei stiemi, detentori di quelle che erano
riconosciute come religioni rivelate, basate su autentiche anche seasupeelazioni, la scelta
includeva anche una terza possibilita: islam, morte o sottomission@nfsdtone significava il
pagamento di un tributo e I'accettazione della supremazia musulmana. La pubeiea essere
commutata in schiavitu. In una fase iniziale della sua carriera come goeeendi Medina, il
Profeta entro in conflitto con le tre tribu ebraiche la residenti.tdw tre furono sopraffatte e,
secondo la tradizione musulmana, a due fu concessa la scelta fra conversgine e alla terza, i
Bani Qurayza, fra la conversione e la morte. L'amarezza causata dall’opposizielle tribu
ebraiche a Maometto si riflette nei riferimenti agli ebrei, pepitu negativi, contenuti nel Corano,
nella biografia e nelle tradizioni relative al Profeta. Una situazioneedia si verifico con la
conquista nellanno 7 dell'Hijra (corrispondente al 629 d.C.) dell'oasi di Khaylaargirca
novantacinque miglia da Medina. Questa oasi, abitata da ebrei, alcuni dei qearsd insediati
la dopo essere stati cacciati da Medina, fu il primo territorio conquostiilo stato musulmano e
posto sotto il suo governo. Gli ebrei di Khaybar si arresero al Paodfleppo un mese e mezzo circa
di ostilita, e fu stipulato un accordo in base al quale era loro concesscstéireenell’'oasi e di
coltivare la loro terra; tuttavia avrebbero dovuto consegnare laantigtl prodotto ai musulmani.

® B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg. 14-16.
" B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, p.108.
8 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonighRie, 1991, p.14.
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Questo accordo divenne un locus classicus per le successive desgaltantorno allo status dei
sudditi non musulmani assoggettati allo stato musulmano. Il suo valore coneslgmée non fu
inficiato dalla successiva espulsione degli ebrei di Khaybar al tempaealiéo ‘Umar | (634-
644Y.

Cosi commenta ulteriormente B.Lewis, ponendo la questéi una valutazione odierna di quei
primi episodi:

L'analisi del destino dei Ban Qurayza, da parte degli studiosi moderni, sia musulmani che
occidentali, puo servire come pietra di paragone delle attitudini e delieferenze.
Un’osservazione importante e stata fatta dal Professor Rudi Paréd, svel opera Mohammed und
der Koran (Stoccarda, 1957, p.112): “Per quanto concerne il massacro dai @arayza, bisogna
tenere a mente che gli usi della guerra erano a quel tempo piu brutali dii guwel siamo abituati
nell’era della Convenzione di Ginevra. Ma Muhammad deve essere misufaase agli standard
del suo tempa™.

La situazione dei non musulmani — e degli ebrei in pa#ieot si configurava cosi all'interno di
una forbice che, da un lato, ne garantiva la legittimjtdall’altro, ne segnava la differenza:

Cosi per esempio il verso la iftra fi'ldin (I, 256), “non vi sia costrizione nella fede”, € stato
generalmente inteso nel senso che le altre religioni devono esderattle che i loro seguaci non
devono essere costretti ad adottare l'islam. Di recente uno studiospeauha espresso il parere
che guesta frase non sia un invito alla tolleranza, ma piuttosto un’espresiioagssegnazione,
un’accettazione, alquanto riluttante, dell'ostinazione degli altri. Si puo comheligio meno questa
interpretazione del significato originale delle parole del Corano, ma arsehaccettiamo questa
versione, cio non incide sul modo in cui il verso veniva normalmerggaarmente interpretato
nella tradizione legale e teologica islamica. Lo stesso pu0 essere aetioposito del ben noto
verso lakum shukum wal dinz (CIX, 6), “voi avete la vostra religione, io la mia”. Anche quipuo
essere qualche incertezza su cio che queste parole significavano esattaml loro contesto
originale, ma una comune interpretazione successiva era di usare questoceene la prova
testuale del pluralismo e della coesistenza. Un altro verso cavafil, 62) sembra offrire un
sostegno ancora piu sorprendente: “Ma quelli che credono, siano essi eligtiani o sabei,
guelli che credono cioé in Dio e nell’'Ultimo Giorno e operano il beneamw la loro mercede
presso il Signore, e nulla avran da temere né li cogliera tristez&af)rima vista, questo verso
sembra porre su un piano di parita le quattro religioni monoteistiche basdeScrittura. Mentre
una simile interpretazione viene esclusa da altri brani del Corano, quesso nondimeno serviva
a giustificare l'atteggiamento tollerante accordato ai seguaci delle efgioni sotto il dominio
musulmano. Un esempio spesso citato di un tipo di brano diverso e piu negatnaare in V, 51:
“O voi che credete, non prendete i giudei e i cristiani come allgauici o alleati — la parola é
awliya’]; alleati essi sono gli uni con gli altri, e chi di voi si alleetoro diverra dei loro”. Questo
e altri versi simili rispecchiano il periodo in cui il Profeta iiu conflitto con ambedue le religioni.
Un ben noto verso dell’ultimo periodo tratta della necessita della guamgascontro gli infedeli e
dell'imposizione su di essi di un testatico (Corano IX, 29): “Combatteloro che non credono in
Dio e nell’'Ultimo Giorno, e che non ritengono illecito quel che Did 8uo Messaggero hanno
dichiarato illecito, e coloro, fra quelli cui fu data la Scrittura, che r&attengono alla Religione

° B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg. 16-17.
19 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg. 205-206.
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della Verita. Combatteteli finché non paghino di loro mano la jizya $iiaico], essendone umiliati

(‘an yadin wahumaghirin)” ™.

La tassazione segnava cosi una prima, grande differetizaverso una diversa condizione
economica, detta appunto Jizya:

Jizya: imposta sulle persone prelevata sugli abitanti non-musulmani deirpassimani. | giuristi
’lhanno definita come una sorta di compensazione per la non—adozione dell’islgraradi
queste persone ed, in particolare, per la non partecipazione mifitare

Tale aggravamento degli oneri fiscali, conservava, maEprattutto un valore simbolico che poteva
essere piu 0 meno rimarcato:

A questo proposito non vi e alcun dubbio. Secondo l'interpretazione normalgdangn era solo

una tassa, ma anche una simbolica espressione di subordinazione. Il CoranadiZitie usano

spesso I'espressione dhull o dhilla (umiliazione o avvilimento) per irgliastatus che Dio ha
assegnato a coloro che rifiutano Maometto, e in cui devono essere teohé fiersistono in questo
rifiuto. Cosi, in un brano sui figli di Israele leggiamo: “E li colgabiezione e la miseria e
incorsero nellira di Dio, e questo perché essi rifiutavano i Segridi e uccidevano i Profeti

ingiustamente, questo perché si ribellarono a Dio e passarono i limiti6Q)...

Cosi per Mahnad Ibn ‘Umar al-Zamakhshar(1075-1144) autore di un commento classico al
Corano, il significato di queste parole e che “la jizya dovra esseresgprda costoro con
awvilimento ed umiliazione. Costui [il dhiramcioé il non musulmano suddito dello stato
musulmano] dovra venire di persona, a piedi e non a cavallo. Nell’atto di padavea stare in
piedi, mentre I'esattore stara seduto. L’esattore lo afferreralperollottola, o scuotera e dira:
‘Paga la jizya’ e mentre paga, sara picchiato sulla nuca. Altri autori aggiungontcpéari simili,
come ad esempio che il dhimdeve comparire con la schiena curva e la testa china, che I'esattore
lo deve trattare con disprezzo e perfino con violenza, tirandogli la barbehipndolo sulle gote e
cosi via. Un elemento simbolico prescritto in molti testi legalhe la mano del dhinirdeve stare

al di sotto, e la mano dell’esattore al di sopra, quando il denaro passa da undralbia&no. Lo
scopo di tutto questo viene spiegato da un giurista del quindicesimo seeldorigorosa scuola
Hanbal che, dopo aver prescritto questo ed altri gesti simili di umiazirituale da compiersi in
pubblico “affinché tutti possano godersi lo spettacolo”, conclude: “Forse &lte, arriveranno a
credere in Dio e nel Suo Profeta, e saranno cosi liberati da questo giogogverso”. In contrasto
con i commentatori e altri teologi, i giuristi sono meno feroci ereoccupano piu dell’aspetto
fisico che di quello simbolico della jizya. AllJbayd (770-838), autore di un trattato classico sulla
tassazione, insite sul fatto che i dhimnon devono essere oberati di tasse al di l1a delle loro
possibilita, né devono essere fatti soffrire. || grande giurista Xisuf (7317-808), il capoagl del
califfo Harizn al-Raslkd, decreta esplicitamente contro simili trattamenti: “Nessuno del mopol
della dhimma deve essere battuto allo scopo di esigere il pagamento dadlang essere obbligato
a stare in piedi nel sole cocente, né alcunché di tal sorta. Piuttdsimno essere trattati con
indulgenza”. Ala Yisuf non era tuttavia favorevole ad assecondare i contribuenti: “Essi devono
essere imprigionati finché non pagano il dovuto. Non devono essere messii fuusiodia finché

la jizya non e stata riscossa da loro per intero. Nessun governatore pudarasin cristiano, un
ebreo, uno zoroastriano, un sabeo o un samaritano a meno che la jizya non sidsstasa da

1 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg.19-20.
12 Etudes Arabes.Dossiers, Al-Dhimma. L'Islam et lesianités religieuses, n.80-81, 1991/1-2, Pontificio Istituto di
studi arabi e d'islamistica (PISAI), Roma, p.5.
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lui. Non puo ridurre il pagamento di nessuno, consentendo che una quota resti non pagata. Non
puo permettere che una persona venga esentata e un’altra debba pagare. Questo n@erpuo es
fatto, perché le loro vite e i loro possessi hanno garantita la sicarealn dietro pagamento della
jizya, che e paragonabile al pagamento di un tributo. Nel prendere in conziolee questo ed
altri brani analoghi bisogna tener conto di numerosi fattori. In primo luogo i diurg®n il loro
atteggiamento piu umano, oltre ché piu pratico, appartengono al periodo arcaico dellisl
guando esso era fiducioso e in espansione; i commentatori citati ins@eoevano in un periodo di
contrazione e di repressione... In generale queste prescrizioniralhgstancora una volta la
necessita molto sentita, di rammentare all'infedele la sua condiziomgediorita, che altrimenti

egli sarebbe stato tentato, o gli sarebbe stato consentito, di dimentRarda donna e per lo
schiavo invece questa necessita non ¢era

Solo il cristianesimo e I'ebraismo erano tollerai/interno dei paesi musulmani. | giuristi
disputavano sull'identita dei “Sabei” citati dal Coprano:

La successiva espansione dell’islam porto I'autorita dello stato musulmladbla delle regioni
centrali del Medio Oriente e del Nord Africa, che erano anche la pateh cristianesimo e
dell’'ebraismo, fino a nuove aree dove queste religioni avevano scarsa wnaessportanza.
Buddisti e indu in Asia, animasti in Africa a sud del Sahara e dell’Etjatrarono nell’orbita del
potere musulmano. Per i musulmani, questi erano politeisti e idodatrgn avevano quindi alcun
diritto alla tolleranza. Per loro la scelta era fra I'islam o la ntey che in seguito poteva essere
commutata in schiavitu a discrezione dei conquistatori... Questo attegg@mamtera di parita,
ma prevedeva piuttosto la predominanza di un gruppo e, in genere tutti glgalppi erano
disposti secondo una scala gerarchica. Benché questo ordine non concedessealaepaat
garantiva la coesistenza pacifica... Il Corano riconosce I'ebraismoristi@nesimo e una terza
setta, piuttosto problematica, la religione dei sabei, come forme angiguabmplete e imperfette
dell'islam stesso, e quindi contenenti una rivelazione divina genuina, anchdist®ta.
L’inclusione dei non meglio identificati sabei rese possibile, gradimtatpretazione legale, di
estendere il tipo di tolleranza accordato a ebrei e cristiani fino agibastriani in Persia, e piu
tardi agli hindu dell'lndia e ad altri gruppi in altre regiofi

La penisola iberica era considerata, inizialmente, priméa d=minquista, come territorio non
islamico, nel quale non vigevano le leggi dell'islansub statuto muto, ovviamente, dopo il 711.
Anche per un non-musulmano che veniva in visita in testeeniche, ad esempio 'Andalusia di
allora, non vigevano le stesse regole che dovevanaoeesspettate dalle minoranze religiose
stabilmente residenti:

La seconda categoria di infedeli, secondo la classificazione politica, congreoloro che non
sono stati ancora conquistati € non sono soggetti al potere musulmano. Léntetrevigono il
governo musulmano e la legge islamica sono note con il nome collettivir dil-Bslam, la Casa
dell'lslam; il mondo circostante, abitato e governato dagli infedelititosce la Dir al-Harb, la
Casa della Guerra. Questo nome € giustificato dal fatto che fragyilaalell'islam e quello degli
infedeli vi € un perpetuo stato di guerra, canonicamente obbligatorio, cheadiimehé il mondo
intero non avra accettato il messaggio dell'islam o si sara sottomeggovatno di coloro che lo
esercitano. Il nome di questa guerra é&izjilh normalmente tradotto con “guerra santa”, nonostante
che il significato originale della parola sia sforzo o lotta, e quindi lottalpeausa di Dio. Vi sono
alcuni parallelismi tra il concetto musulmano delddh e il concetto ebraico rabbinico della

13 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg.20-22.
14 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg. 24-26.
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milhemet mitsva o milhemet hova, con la notevole differenza che tmedahraica é limitata a un
solo paese, mentre il g islamico riguarda il mondo intero. Un non musulmano appartenente alla
Dar al-Harb pud essere autorizzato a visitare le terre musulmane e amaimedervi per un
determinato periodo di tempo, per il quale riceve quello che nella leggalmana € noto come un
aman, una specie di concessione di salvacondotto. Il detentore di @n @rohiamato musta’min.
Questo termine denota lo status legale del non musulmano straniero estee i qualita di
mercante o inviato e si trattiene per un certo tempo sotto I'egida masal Costui non € un
dhimnT e non & quindi soggetto al testatico né ad altre limitaZioni

Se, all'inizio sembrava non porsi il problema di unaspreza islamica minoritaria, sotto un governo
di unaltra religione, l'arresto dell’avanzata islman divenne presto causa del sollevarsi della
guestione:

Sembrava non dovesse esserci alcun dubbio che I'avanzata dell'islam sarebbeatarfinché, in

un futuro non troppo lontano, la guerra santa avrebbe raggiunto il suo scopo e il mondo inter
sarebbe stato incorporato nella Casa dell'islam. La possibilita di unaatdirdella perdita di un
territorio e di una popolazione a vantaggio di governi infedeli, semplicemeoih sfiorava la
mente degli uomini dell’epoca eroica. Verso la meta dell'ottavo secalendé chiaro che
'avanzata dell'islam era giunta a un arresto e comincio ad essere a@éd#tatozione di una
frontiera, e di rapporti con autorita piu o0 meno stabili dall’altra parte dsasBenché di tanto in
tanto vi fosse un risorgere del i, e una nuova ondata di conquiste, la vittoria finale deidjHu
posposta dall’epoca storica a un’epoca escatologica. Il peggio doveva ancora.v@niella che

era cominciata come una pausa si trasformo in una stasi e con il tempaslacedette ad una
ritirata... Vi erano opinioni diverse circa gli obblighi di quei musulmalné i trovavano sotto un
governo non musulmano. Alcune autorita espressero un parere indulgente. Se uno gare
musulmano era tollerante, e cioe, se permetteva ai musulmani di peati@aloro religione,
ubbidire alle loro leggi e vivere quindi una degna vita da musulmani, essignaoteisiedere dove

si trovavano ed essere sudditi fedeli alla legge di un tale governo. Almpin@®ni andavano
perfino oltre e permettevano ai musulmani di restare anche sotto un goweotlerante, se
necessario fingendo di adottare il cristianesimo ma mantenendo segretdhstante L’opinione
opposta e piu rigida e formulata in un testo classico, unagfatmwresponso, scritto da un giurista
marocchino dal nome Ahmad al-Wanskae emesso poco tempo dopo la definitiva conquista della
Spagna da parte dei cristiani. La fatyone la seguente questione: Possono i musulmani sottostare
a un governo cristiano o devono andarsene? La sua risposta dice senza omiliohidi che se ne
devono andare, uomini, donne e bambini. Se il governo cristiano da cui stanno fuggendo e
tollerante, la loro partenza € ancora piu urgente, dato che il pericolo di apasgtago un governo
cristiano tollerante € maggiore. Al-Wanskgrdrammatizza la sua decisione nella frase: “Meglio
una tirannide musulmana che la giustizia cristiatfa”

Ma quali erano, in concreto, le norme che dovevano esssservate dai hon—musulmani sotto
governo islamico e, quindi, anche in Andalusia? Innaraitakcune riguardavano I'abbigliamento
esteriore, come segno di riconoscimento:

Tali restrizioni comprendevano alcune limitazioni negli abiti che i dhipotevano indossare, gli
animali che potevano cavalcare, oltre alla proibizione di portare akfmierano limiti riguardanti
la costruzione e l'uso dei luoghi di culto. Questi non dovevano essereepitiedelle moschee;
non era ammesso costruirne di nuovi, ma solo restaurare quelli gia esigestiani ed ebrei

15B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg.26-27.
18 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg.28-29.
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dovevano portare sugli abiti dei distintivi speciali. Questa, persmce l'origine del distintivo
giallo che fu introdotto per la prima volta da un califfo di Bagdad nel nono gexai diffuse in
Occidente in epoca tardo-medievale. Perfino quando frequentavano i bagni pubbtion i
musulmani erano tenuti a indossare segni di distinzione appesi con una corititet al collo,
in modo da non essere confusi con i musulmani quando si spogliavano nella casa daSaitmo. (
il dominio sciita non erano autorizzati neppure ad usare gli stessi bafgai)necessita di
distinguersi si manifesto soprattutto nel caso degli ebrei, che condawideson i musulmani il rito
della circoncisione. | non musulmani erano tenuti ad evitare rumore eogfiefle loro cerimonie, e
a mostrare in ogni momento rispetto per l'islam e deferenza ai musulireamiaggior parte di
gueste eIlignitazioni avevano un carattere sociale e simbolico piuttdstoun aspetto pratico e
tangibile ...

Fino dai primordi dell’islam, le autorita musulmane sono di fatto unanimi ristheizioni per i
fedeli: “Kalifzhum” differenziatevi da loro — cioe, gli infedeli — nell’abito, comale maniere e
negli usi. E dal momento che i musulmani non potevano vestirsi coméegkli, ne consegue che
gli infedeli a loro volta non dovevano adottare o imitare I'abbigliamento deuimani. Questo
principio non veniva sempre applicato in modo rigoroso, ma la sua inosservanzaotx® di
comuni lamentele da parte dell'ulema. Perfino Ebussuud Efendi, capo niliftngero ottomano
al tempo del sultano Solimano il Magnifico, normalmente pacifico e tollerangpinto a una rara
manifestazione di ira dalla violazione di questa regola ai suoi giorni, comestlianun responso,
che cita pareri autorevoli:

DOMANDA: Se un governante proibisce ai dhimmeche abitano in mezzo ai musulmani di costruire
case elevate e sfarzose, di andare a cavallo nelle citta, di abbigi@mrsabiti sontuosi e costosi, di
indossare caffettani con colletti e fini mussole e pellicce e turbaninsomma di sminuire
deliberatamente i musulmani e innalzare se stessi, un tale governaafersanato e ricompensato
da Dio?

RISPOSTA: Si. | dhimnd devono essere distinti dai musulmani nel loro abbigliamento, nella
cavalcatura, nella sella e nel copricafo

Tuttavia, il requisito che indossassero una toppa di colore diverso sugliestatini € chiaramente
concepito per umiliare quanto per differenziare. Lo stesso vale peedala marocchina che
imponeva agli ebrei di andare a piedi scalzi o di indossare pantofole di paglia quando
camminavano fuori del ghetto

La differenza di abito & denotata dal termine tradizioda{&hihar:

Ghiyar: questo termine designa un marchio distintivo che i didmdovevano portare sui loro
vestiti; questo marchio ha variato secondo i luoghi e le epoche (per esel@ippezzi di stoffa
cuciti). Qualche volta ghiyar designa lo stesso abito. Nel Maghreb slizzaito di preferenza il
termine Sakla. La prima codificazione del ghiyar sembra rimontare alraecaliffato di ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz (99/717-101/72¢8)

17 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighre, 1991, p.31.

18 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, p.40.

19B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, p.41.
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Come gia abbiamo accennato, una differenza si registrazanbito economico, attraverso un
diverso sistema di tassazione e diversi meccanisaditeri:

La sola pena realmente economica imposta ai dhiena fiscale. Erano infatti tenuti a pagare
tasse piu alte, un sistema di discriminazione ereditato dai precedwgeii dell’'lran e di Bisanzio.
Vi sono opinioni discordanti fra gli studiosi riguardo alla questione di quanto il pagéondi
gueste tasse supplementari gravasse su di loro. La dove abbiamo dellelpcoveentarie, come
nel caso dei documenti della Geniza del Cairo, risalenti allundicessemlo, parrebbe che
almeno per le classi meno agiate il peso fosse oneroso...

In aggiunta alla tassa pro-capite, i dhirirano tenuti per principio, anche se non sempre nella
pratica, a pagare una quota piu alta rispetto ai musulmani nel caso di altre @s®s@resi, in certi
periodi, anche i pedaggi e i dazi doganali.

A parte la tassazione, vi era un altro tipo di limitazione economica phsese gravava molto
pesantemente sui sudditi non musulmani; quello che derivava dalla leggersdita.eLa regola
generale della legge musulmana stabiliva che la differenza di religiosgtwgva un ostacolo
all’eredita. Un musulmano non poteva ereditare da un dhimmuesto, a sua volta, non poteva
ereditare da un musulmano. Ne conseguiva che un convertito all'islam non poteli@re dai
suoi parenti non convertiti, e alla sua morte solo gli eredi musnirmpotevano ereditare da lui. Se,
prima della morte, tornava alla sua religione precedente, era consmemtapostata e il suo
patrimonio veniva confiscatb

Una differenza significativa era da registrarsi inb@om matrimoniale, nellambito del possesso
degli schiavi e della testimonianza giuridica:

Un musulmano poteva sposare una donna dhitilmara, mentre un dhimfmon poteva sposare
una donna musulmana. Un musulmano poteva possedere uno schiava, dhantre un dhimm
non poteva possedere uno schiavo musulmano...

Una clausola simile era contemplata dalle leggi dell’'impero bizantindsaise ad essa un cristiano
poteva sposare una donna ebrea, ma un ebreo non poteva sposare una donna cristiggenaot
di morte. Analogamente, gli ebrei di Bisanzio non potevano per nessun motiedgresschiavi
cristiani. La legge dello stato musulmano assimilo la posizione dei sudditiani ed ebrei a
guella precedentemente destinata ai sudditi ebrei di Bisanzio, ma con atteneazioni per
entrambi i gruppi. La testimonianza di un dhimnmon era ammissibile davanti a una corte
musulmana, e la maggior parte delle scuole — esclusi gli Hanaitttribuivano minor valore ai
dhimgnz' che ai musulmani nel caso di un compenso o di una pena capitale da far pagare per una
ferita™.

La differenza di condizione generava una disparitaeiazione alle possibilita di evolvere in
carriere significative:

Ben pochi dhimim sia in epoca antica che in epoca tarda, riuscirono a raggiungere posizioni di
grande influenza e potere sotto i sovrani musulfiani

L'atteggiamento dei dottori della legge nei riguardi dell'impiego dei dhingminequivocabile,
come dimostra, ad esempio, questo responso di un giurista del tredicesiohm s

21 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.31-32.
22 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRize, 1991, pagg.32-33.
% B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.34.
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DOMANDA: Un ebreo e stato nominato ispettore delle monete nel tesoro dalmaus, affinché
pesi i dirham che entrano ed escono e li verifichi, e si da affidansdiat sua parola in proposito.
La sua nomina € o non € permessa dalla Santa Legge? Dio ricompensera il goveseatore
licenziera e lo sostituira con un musulmano competente? Chiunque contribpiicv@care il suo
licenziamento sara ugualmente ricompensato da Dio?

RISPOSTA: Non € lecito nominare I'ebreo per una posizione del genere, non e ledtiarlas
restare in questa posizione, e non € lecito fare affidamento sulla soka fper nessuna questione
ad essa attinente. Il governatore, possa Dio assicurargli il succeasd,ricompensato per averlo
licenziato e averlo sostituito con un musulmano competente, e chiunque coligber@rovocare
le sue dimissioni sara ugualmente ricompensato. Dio disse: “O vocduete! Non sceglietevi
come intimi amici persone estranee alla Fede, che questi non mancheramaadhrvi in rovina.
Ad essi piacerebbe mettervi in imbarazzo, e I'odio sgorga loro dalla becgagl che celano in
cuore € ancora peggiore. Noi vi abbiamo dunque dichiarato i Segni, oh, se voi corsfgEnde
(Corano, lll, 118). Il significato di questo e che voi non dovete adottdranes, cioe infedeli, e
permettere a loro di penetrare nei vostri affari piu segretiofNmancheranno di mandarvi alla
rovina”. Questo significa che non si asterranno da alcun mezzo che keoi potere per farvi del
male, dei danni o delle offese. “L’'odio sgorga loro dalla bocca” poiché éissino “Noi siamo
vostri nemici”. Malgrado tali regole e polemiche, tuttavia, 'usompiegare i non musulmani fu e
rimase pressoché universale, e questo piu per ragioni pratiche che penirégpriche. Essi erano
necessari, e questo bastava. | governanti musulmani e i loro portavoceavanano in genere
necessario né opportuno giustificare questo uso. C’eé pero una storia saatesconservata dalla
tradizione scritturale, e attribuita al tempo del califfo ‘Umar I.daliffo che si trovava nella
moschea, chiese ad AMiisa, il governatore di Kfa, di mandargli il suo segretario nella moschea
per leggere alcune lettere che erano giunte dalla Siriai Masa rispose che il segretario non
poteva entrare nella moschea. ‘Umar chiese: “Perché, si troveefor stato di impurita rituale?”.
“No”, rispose Ahi Misa “ma e un cristiano”. Il califfo fu sconcertato, si batté la cosper
l'indignazione e disse a AMisa: “Come hai potuto fare una cosa simile? Possa Dio punirti! Non
conosci le parole di Dio Onnipotente: ‘O voi che credete! Non prengietdei e cristiani come
alleati’ (V, 51). Perché non hai preso un vero musulmano?” Al che Missa replico: “La sua
religione € sua, la sua abilita come segretario € mia”. Il senso geliele di Al Misa e chiaro:

la religione di un uomo € una sua questione personale; la preoccupaziosgodéhtore di lavoro
riguarda solo la sua abilita professionale. Il narratore della storia ladcittavia al califfo I'ultima
parola: “lo non onorerdo coloro che Dio ha degradato; non glorifichero coloro che Dio ha
umiliato; non fard avvicinare a me coloro che Dio ha posto lontano”. Questinziste fra la
religione di un uomo, che puo essere disapprovata, e la sua competenza gmafessihe puo
essere utile, fu raramente espressa ma fu spesso messa infiratica

Se la conversione all'lslam era facilitata da talimerche differenziavano la condizione dei non-
musulmani, non di meno, altre considerazioni talvolfadaavano:

La questione € ben chiarita in un antico trattato sulla tassazione che citalaiteaa
presumibilmente scritta dal califfo ‘Umar | a uno dei suoi governatori:

Né tu né i musulmani che sono sotto di te devono trattare gli infeaeé bottino e venderli [come
schiavi]... se esigete da loro il testatico, non potete avere piu alcwtesp né diritto su di loro.
Hai considerato, se li prendiamo e li vendiamo, che cosa resterasilmani che verranno dopo
di noi? Per Dio, i musulmani non troveranno piu un uomo con cui parlare o del arblasarre

24 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRize, 1991, pagg.34-36.
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profitto. I musulmani dei giorni nostri mangeranno [dal lavoro di] queste gezsfintanto che
vivranno, e quando noi e loro moriremo, i nostri figli mangeranno [dai] loroi figlr sempre,
fintanto che essi resteranno, poiché sono schiavi del popolo della religitihglate fintanto che
la religione dell'islam prevarra. Percio imponi su di loro un testate non renderli schiavi né
permettere ai musulmani di opprimerli o di far loro del male o di e le loro proprieta salvo
nei limiti di quanto € consentito, ma attieniti fedelmente alle cardizhe ha concesso loro e a
tutto cio che hai loro permesso.

La differenziazione fiscale fra fedeli e infedeli rimase in \agior tutto il mondo islamico fino al
diciannovesimo secolo, e in nessun tempo e luogo fu mai lasciata cadevesiordi

Secondo l'interpretazione di Lewis l'antica legista® voleva esprimere non tanto odio, quanto
disprezzo:

Nel complesso, contrariamente all’antisemitismo cristiano, Iggtemento musulmano verso i non
musulmani non é di odio, di paura o di invidia, ma semplicemente di dispi€® viene espresso
in vari modi. Non mancano esempi di letteratura polemica contro i crisgamiccasionalmente,
anche contro gli ebrei. Gli attributi negativi imputati alle religiomésoggettate e ai loro seguaci
vengono generalmente espressi in termini religiosi e sociali, mattomente in termini etnici o
razziali, nonostante anche questo aspetto ricorra talvolta. Il linguaggio wigiliria € spesso molto
forte. Gélé epiteti convenzionali sono quello di “scimmie” per ghre e di “maiali” per i
cristiani”...

La stessa percezione si riflette in una comune formula di giuramer& uello che dico non e

vero], possa io diventare ebreo?’”

Anche le formule di saluto ed i nomi propri esprimevéndifferenza religiosa:

Le formule di saluto sono diverse quando ci si rivolge agli ebrei estiari rispetto a quelle usate
guando ci si rivolge ai musulmani, sia nella conversazione che nellssgondenza. Cristiani ed
ebrei avevano la proibizione di dare ai loro figli nomi tipici musulmanineepoca ottomana,
perfino quei nomi che erano comuni alle tre religioni, come Giuseppe aodDavevano una
pronuncia diversa nei tre casi. | non musulmani imparavano a vivere con uealsdifferenze di

questo tipo; come le leggi sull'abbigliamento, esse facevano parte dellsimo dell'inferiorit&®,

Un’altra differenza riguardava le cavalcature e, sogtaitil porto d’armi, che allora aveva una
importanza ben diversa da quella odierna:

Il dhimnt, deve cavalcare un asino, e non un cavallo; non deve sedersi sulla begdiabee
divaricate, ma su una sella laterale, come le donne. Il punto piu grelee Bon deve portare armi,
ed € quindi alla merce di chiunque decida di assalirlo. Mentre aggresgsiowita contro i dhimm
sSono piuttosto rare, rimane comunque una sensazione di pericolo e di infeperitoloro che non
possono portare armi in una societa in cui € normale farlo. 1l dihimom era il solo a subire

% B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.36-37.

%0 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.38.

27 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.46.

%8 Secondo I'uso ottomano il nome Giuseppe veniva proatm¥fisuf per i musulmani, ¥sif per i cristiani e ¥isif (0
Yasef) per gli ebrei. David, Giacobbe, Abramo e altri nbihlici erano analogamente pronunciati in modo diver
(B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, p.199).
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guesta limitazione, che colpiva anche altri gruppi sociali, in particolat@ameenisola araba. Egli
era tuttavia il piu vulnerabile. Il dhimimnon € in grado e senza dubbio non ha la possibilita di
difendersi neppure da futili anche se dolorose aggressioni come lancitieh, dagti per lo piu da
ragazzi, una forma di divertimento registrata in molti luoghi, dai teampichi fino ai giorni nostri.

Il dhimnt doveva affidarsi alle autorita pubbliche affinché lo difendessero dalle agjgre da
altri danni, e mentre questa protezione era spesso, 0 sempre, congeggapilmente era meno
sicura in tempi di pericolo o di disordine. Il conseguente sentimengeritolo, di precarieta e
stato spesso manifestato nelle opere degli autori daimm

Una simile espressione di inferiorita, questa volta piu simbolicasdseanziale, € contenuta nelle
norme riguardo all’abbigliamento delle donne dhimice regole che proibivano loro di indossare
abiti lussuosi o gioielli costosi erano applicate solo sporadicamerieogni caso erano analoghe
alle limitazioni imposte alle donne musulmane. Vi era pero una diffedrea chiaramente un
segno di inferiorita. Le donne musulmane libere avevano I'obbligo, uscendalfwasa, di tenere

il volto coperto con un velo. Le donne dhifrenle schiave avevano il permesso, e talvolta erano
obbligate ad andare con il volto scoperto. Vi sono alcune serie di normia cbalta proibiscono
alle donne dei dhimmdi portare veli. E’ chiara I'associazione del volto scoperto con la donna
schiava e del volto velato con la donna virtuosa e oAgsta

Il rispetto era dovuto non solo alllslam, nel summplesso, come religione, ma anche ad ogni
singolo musulmano in particolare:

Una considerazione di estrema importanza era il fatto che i dhohorevano mostrare rispetto non
solo allislam in genere, ma ad ogni singolo musulmano. Le misure a qug@strydo erano in
genere contenute nelle regole che di tempo in tempo venivano stesewdali¢a religiose o
promulgate dai governanti musulmani per specificare e descrivere in dettglrestrizioni
concesse con la dhimma. Talvolta i provvedimenti erano specificatiodo sorprendentemente
dettagliato. Cosi in un’opera del dodicesimo secolo da Siviglia, in Spagna, intoennaaithe dei
mercati, leggiamo:

Un musulmano non deve massaggiare un ebreo o un cristiano né gettare viafiijané pulire

le sue latrine. L’'ebreo e il cristiano sono piu adatti a questi lavdaito che essi sono tipici degl
uomini vili. Un musulmano non deve prendersi cura dell’animale di uroebd un cristiano, né
servirlo come mulattiere, né reggergli la staffa. Se si veersapere che un musulmano fa queste
cose, deve essere denunciito

In generale, processi e condanne per queste offese non erano comuni, nfecaiore, di tanto

in tanto, fino al diciannovesimo secolo inoltrato, e la paura di una denunciaadevecontribuito
molto a tenere i dhimimal loro posto. Edward Lane, che fu in Egitto dal 1833 al 1835, dopo aver
osservato il miglioramento delle condizioni degli ebrei egiziani sottmwierno di Muhammad’Al
Pasha, osservava: “Attualmente, essi sono meno oppressi; ma tuttora non ospporen
pronunciare una parola di insulto quando vengono ingiuriati o battuti ingiustamente dai pitipote
arabi o turchi; infatti molti ebrei sonno stati messi a morte diédréalsa e maligna accusa di aver
pronunciato parole irrispettose contro il Corano o il Proféta

Le persecuzioni che, talvolta, si scatenarono avevaesse, come origine il sentimento che i
dhimnis avessero elevato troppo la considerazione di sé:

29 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.41-42.
%0 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRize, 1991, pagg.43-44.
31 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.45.

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
-28 -



www.santamelania.it

Talvolta, quando si verificava una persecuzione, troviamo che gli istigatgmieoccupavano di
giustificarla sulla base della Legge Santa. L’argomentazione piu comune erglichlerei o i

cristiani avevano violato il patto oltrepassando il ruolo per loro prefiss&ssi avevano quindi
infranto le condizioni del contratto con I'islam, e lo stato e il popolo nmignb non erano piu
obbligati a rispettarlo. Questa preoccupazione si manifesta anche in una sidddteratura anti-
dhimni. Particolarmente istruttivo a questo proposito € il poema antiebraiéddilshaq, scritto a

Granata nel 1066. Questo poema, che si dice sia stato lo strumento pergreoVesplosione
antiebraica di quell’anno, contiene questi significativi versi:

Non considerare una violazione della legge ucciderli
La violazione della legge sarebbe lasciarli stare.

Essi hanno violato il nostro patto con loro

Quindi come si puo essere considerati colpevoli
Contro i violatori?

Come possono avere alcun patto

Quando noi siamo in ombra ed essi sono importanti?
Adesso noi siamo gli umili, dietro di loro

Come se noi avessimo torto, e loro ragione!

Non tollerate i loro misfatti contro di noi

Poiché voi siete una garanzia per quello che essi fanno
Dio veglia sul Suo popolo

E il popolo di Dio prevarra.

L'oltraggio costituisce il tema dominante del poema. Ma in stridenteastotcon I'antisemitismo
della cristianita (N.d.R. sic!), Ablshiq anche nella sua ingiuria non rifiuta agli ebrei il diritto alla
vita, alla sussistenza e alla pratica della loro religione. In quanto gaésconsapevole che questi
diritti sono garantiti dalla Legge Santa e fanno parte della dhimma, che e umaitonegale
vincolante. Ab Ishaq non cerca di negare o di minimizzare il contratto. Al contrario, egica
con fatica di assicurare i suoi lettori, e senza dubbio anche sestdss nel derubare e uccidere
gli ebrei essi non agirebbero illegalmente — cioé a dire, non si trober® a violare le
disposizione di un contratto stabilito e santificato dalla Legge Santa delligamon metterebbero
quindi in pericolo la loro anima nel mondo avvenire. Sono gli ebrei, egli arganehe hanno
violato il contratto che quindi ha cessato di essere vincolante per i masull musulmani e i loro
capi sono assolti dai loro obblighi in base alla dhimma, e sono quindi kitbeggredire, uccidere,
e espropriare gli ebrei senza commettere illegalita, cioe spazaato. Diatribe del tipo di quella
di Ahzae!ZSMq e massacri come quello avvenuto a Granada nel 1066 sono rari nella storia
islamica™.

Qui Lewis fa riferimento all'episodio del quale diaaodescrizione secondo L.Poliakov, in Storia
dell'antisemitismo, vol. Il, La Nuova lItalia, FirenzZe991, pagg. 107-108:

Un Ebreo che € nello stesso tempo onnipotente ministro e comandante in siapamente un
fatto eccezionale nella storia della diaspora. Un giorno, dopo essere sfaggita@rosso pericolo,
Ibn Nagrela giuro di scrivere, in segno di riconoscenza, un nuovo commentaraldl dlantenne
la promessa, e il trattato, Hilkata gibarvata, fece testo per ngateerazioni. Un’altra sua opera, il
Mebo ha-Talmud, € ancor oggi inclusa fra le grandi edizioni del Talmud babilovesi guerra

e in battaglia, questo erudito dottore della Legge si dimostrava astutoaideler quanto i suoi
avversari. In un poema da lui destinato alla tradizionale lettura del sabatifieglificazione dei

32 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRize, 1991, pagg.49-50.
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fanciulli, egli esortava i becchini a scavare una tomba particolarmentéopda per il nemico
appena abbattuto. In una lettera indirizzata ai suoi figli, consigliava

D’annunciare con voce gentile buone nuove al nemico,

Ma di diffidare sempre di lui,

D’inghiottire gli insulti che lancia

E di trafiggerlo al momento buono con un sol colpo di spada.

Era un uomo che, ritenendo indegno di sé il titolo di nassi, o capo degli Ebsaistitui con quello
di naguid, o principe; e la cui autorita, unanimamente riconosciuta dagli Ebré&pdigna, si
estendeva anche oltre frontiera. Era in relazione epistolare con i salggi di Babilonia, e
proteggeva i piu stimati rabbini del suo tempo, come l'illustre filmdbh Gebirol. Dopo la usa
morte, avvenuta nel 1058, gli successe nella carica il figlio GiuséppBagrela. Ma la fortuna di
guesta famiglia ebraica suscitava da molto tempo lo scontento degli invigiosio di Ibn Hazm,
il poeta Abu Ishak di Elvira esclamava:

Il capo di queste scimmie ha arricchito il suo palazzo di incrostadiomarmo; vi ha fatto
costruire fontane da cui zampilla I'acqua piu pura; e mentre ci fa aspettavanti alla
porta prende in giro noi e la nostra religione. Se dicessi che € ricco quanto mio re,
direi la verita. Ah! Sbrigatevi a sgozzarlo e ad offrirlo in olocaustacrsicatelo, € un
grasso montone! Non risparmiate neanche i suoi parenti e i suoi alleati &mchéanno
accumulato immensi tesori.

Nel 1066, nel corso di una breve insurrezione popolare Giuseppe Ibn Bdgrefocifisso dalla
folla scatenata, e un gran numero di Ebrei assassinati. Sembra che i septaivabbiano dovuto
lasciare per qualche tempo Granata.

A momenti di crescita dellimportanza della presenzadidinms, facevano seguito periodi in cui
la loro rilevanza veniva ridimensionata:

Il caso piu comune e quello del governante pio e rigoroso che corregge @li @ei suoi empi e
negligenti predecessori, e riconduce la comunita sulla retta viaiglath. Il paradigma di un
governante simile e il califfo omayyade ‘Umar Il, la cui biografiecando il resoconto di storici
successivi, contiene tutti quelli che divennero i temi claghiaina restaurazione islamica. A
intervalli ricorrenti nella storia islamica, movimenti o singoli gavanti inaugurarono periodi di
rigida ortodossia militante. In tali periodi si manifesta una insistenzia gwirificazione dell'islam,
la necessita di eliminare le escrescenze e le innovazioramao corrotto e distorto la fede nel
corso dei secoli, e la necessita di tornare al vero, autentiamislel Profeta e dei suoi seguaci.
L'adeguata subordinazione dell’infedele e la rigorosa applicazione delle limigaai lui imposte
sono parte integrante di questa pia restaurazione. Essa non esige la pensealal'infedele; al
contrario, biografi e storici di pii governanti insistono sulla correi@ze la giustizia con cui
vengono trattati i dhimim Ma la giustizia esige che essi siano tenuti al posto che la legggnasse
loro, e che non sia permesso loro di uscirne...

Le circostanze storiche delle riforme di ‘Umar Il sono signifieat Una grande spedizione navale
e militare inviata a conquistare Costantinopoli era disastrosamente fadlitampero omayyade si
trovo ad affrontare un momento di crisi. La guerra impose nuovi e pesanti ec@momici; la
distruzione dell'esercito arabo sotto le mura di Costantinopoli privo il govedei mezzi per
imporre il suo volere con la forza. Il governo omayyade, che in ogni epacstao sfidato da
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dissidenti musulmani pii, poteva correre il rischio di esser@soiato. Quando il califfo Sulaym
(715-717), che aveva lanciato la spedizione, mori, la famiglia omayyade, etfdesempre distinta
per il suo talento politico, scelse come suo successore il soloipeiomayyade che avesse fama di
uomo pio e la capacita di indirizzare I'opinione pubblica musulmana a sosteaedinastia
attraverso il perseguimento di una politica rispondente alle loro credenze.

In un decreto emesso nell’850, leggiamo:

E’ divenuto noto al Comandante dei Fedeli che uomini privi di giudizio o rdiseento stanno
cercando l'aiuto dei dhimmper la loro impresa, adottandoli come confidenti preferibili ali
musulmani, e dando loro autorita sopra ai sudditi. Ed essi li opprimono e stendoino di loro le
mani con tirannia, frode e inimicizia. 1| Comandante del Fedele, attribuangioesto fatto grande
importanza, lo ha condannato e sconfessato. Desiderando trovare il favore deDQoevenire e
impedire questo fatto, ha deciso di scrivere ai suoi ufficiali nptievince e nelle citta e ai
governatori delle citta e dei distretti di frontiera che essso®s di impiegare i dhimmn ogni loro
lavoro o affare e di adottarli come soci nella fiducia e nell'autoritée @ stata conferita loro dal
Comandante dei Fedeli e affidata alla loro responsabilita...

Non cercate dunque aiuto da alcun politeista, e confinate il popolo delle religrotette alla
condizione che Dio ha loro assegnato. Fate in modo che la lettera del ComaddhRtetdele sia
letta a voce alta agli abitanti del vostro distretto e proclamata in mezioro, e che non sia
risaputo al Comandante del Fedele che voi o alcuno dei vostri ufficialiutardi stanno
impiegando qualche membro delle religioni protette per gli affari dihis

Lo scopo principale di questa e altre misure simili pare sia stato@udelimitare I'intromissione
dei non musulmani nello stato musulmano e il loro arrogarsi una autorita che saspbtiata di
diritto solo ai musulmani. Nello stesso tempo al-Mutawakkil diede oxdtieé cristiani e i dhimm
in generale fossero obbligati a portare cappucci e cinture color mieleavalcare su selle con
staffe di legno e due palle attaccate sulla parte posteriore; ad attackerdottoni sul berretto di
qguelli che lo indossano e a indossare berretti di colore diverso ddi qie2l musulmani; ad
attaccare due toppe sugli abiti dei loro schiavi, di colore diverso da quigii abiti su cui
vengono applicate, una sul petto, I'altra sulla schiena, ogni toppa lunga quattro di@saina di
color miele. Coloro di essi che indossavano turbanti dovevano portare turlwzdotiroiele. Se le
loro donne uscivano e si mostravano in pubblico, dovevano mostrarsi solo coralawestta in
sciarpe color miele. Diede ordine che i loro schiavi indossasseitolej e proibi loro di portare
cinture. Diede ordine di distruggere la decima parte delle lorgecaSe il luogo era grande
abbastanza doveva essere trasformato in moschea: se non era adatto a una moseheasseve
trasformato in uno spazio aperto. Ordino che immagini in legno di diavoli fosppese alle porte
delle loro case per distinguerle dalle case dei musulmani. Proibdord impiego in uffici
governativi e in impieghi ufficiali dove avrebbero avuto autorita sopra aummamni. Proibi ai loro
figli di frequentare le scuole musulmane o che un musulmano gli fadasseaestro. Proibi
I'esibizione di croci nella loro domenica delle palme e riti ebraielle strade. Ordino che le loro
tombe fossero al livello del terreno, in modo da non somigliare @ifdé musulmarid

Tale prassi non si interruppe, ma continuo anche sotbpd&to Ottomano:

Vi furono molti governanti successivi che seguirono I'esempio di ‘Umnefra di loro vi fu il
sultano ottomano Bayezid Il (1481-1512), il cui regno segno una specie di reaziore laont
politica del suo padre e predecessore Mehmed il Conquistatore. Mehmead ap&rto, per cosi
dire, una finestra sull’Occidente, dimostrando favore sia verso i gchel verso gli ebrei, e
allargando il suo patronato anche ad artisti e studiosi del’Europa cristiana. Bdyeitenuto
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uomo di grande pieta e molto piu esposto all’'influenza dell’ulema, camb@odiottLe pitture che
suo padre aveva accumulato nel palazzo furono tolte e vendute, mentre anorigifunzionari
cristiani ed ebrei furono rimandati ai loro affari. Secondo una fonte ebrdisaltano diede ordine
di chiudere le sinagoghe che erano state costruite a Istanbul dopo la susacd#t parte dei
Turchi e che erano quindi in contrasto con le norme della Legge Santa, che n@aedhimnadi
mantenere solo quei luoghi di culto che avevano posseduto prima della conquistiaieapyaindi
di costruirne di nuovi...

E’ sorprendente tuttavia che fu lo stesso sultano Bayezid che, nel d482%eguito permise e
perfino incoraggio un gran numero di ebrei della Spagna e del Portogallo a insedefgnpero
ottomano e ricostruire la la loro vita dopo I'espulsione dalla loro madrepatria.

Sotto il regno dei successori di Bayezid la posizione delle comunitimssise miglioro, ma un
nuovo momento di pericolo si verifico durante il regno di Murad 11l (1574-£895)

Diverso era il caso di gruppi piu integralisti nellossnza della fede. Incontriamo qui il
movimento degli Almohadi che, nato nell’Africa del Nori,impossesso della Spagna musulmana
ed ebbe cosi un ruolo decisivo nello sviluppo dell’ Andalisdzanica:

Uno dei piu fortunati fra questi movimenti fu quello degli Aimohadi, fondato dajpm i@ligioso
berbero chiamato Muhammad ibn ‘ABldh ibn Tumart nella seconda e terza decade del
dodicesimo secolo. Nel 1121 fu riconosciuto dai suoi seguaci come ilfMabdpo di elezione
divina che dovra ricondurre l'islam sulla vera via e inaugurare il regnociigb sulla terra. Sotto i
successori del Mahdl potere degli Almohadi si diffuse dalla valle dell’Alto Atlante dewveva
avuto origine, e verso la fine del dodicesimo secolo essi dominavano la mpgg®rdel Nord
Africa e della Spagna musulmana. Il fervore messianico degli AlImohadi newmaptillerare
alcuna deviazione dalla loro particolare versione dell'islam. | musulmégi mon vi si volevano
sottomettere venivano puniti spietatamente, mentre agli ebrei, e piticar cristiani, era negata la
tolleranza prescritta dalla Shd@a. Fu probabilmente in questo periodo che la cristianita fu
estirpata dal Nord Africa. Anche gli ebrei soffrirono duramente sia el Mfrica che in Spagna e
— fatto eccezionale nella storia musulmana a est dell'lran — poterono eeegbltanto fra la loro
conversione, l'esilio e la morte. Gli Almohadi piu tardi modificarahdoro atteggiamento e
permisero ai dhimindi praticare la loro religione in accordo con la legge. La loro condizione ando
tuttavia continuamente peggiorando, specialmente nel Nord Africa, doveiardriscomparvero e
gli ebrei furono soggetti alla pitl severa e rigida interpretazioneadgiimma®...

In tutte queste situazioni la repressione viene avviata dal governantejtaaper placare |l
sentimento popolare, piu spesso in risposta alle sue esigenze moraliichpolitalvolta, tuttavia,
I'aggressione contro i dhimiraveva origine in seno alla popolazione e era soprattutto in queste
occasioni che si verificavano atti di violenza fisica. La ragione di guenga piu comune di tali
sommosse in tempi premoderni era che i diiman stavano al loro posto, si comportavano in
modo arrogante, e si stavano elevando al di sopra del ruolo ad essi assegnato. @ueshduce

a una delle concezioni fondamentali dell’lslam: il concetto o I'idealgiuttizia®.

34 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.54-55.
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E’ estremamente significativo rilevare come non sngdessero mai in considerazione, con dispute
ed approfondimenti, le differenze religiose. Esse menivano fatte oggetto di discussioni. Il
mondo cristiano, pur essendo molto rigoroso in questo camy®va il merito di spingere in
direzione di una chiarificazione dottrinale, di un appndimento dei problemi:

Nella storia delle chiese cristiane, I'eresia e stata oggett@rdfonda preoccupazione. Eresia
significava deviare dal credo giusto secondo la definizione dell’autoritdidNem vi era meno
preoccupazione sui dettagli della fede. Cido che importava era quello eclygente faceva —
I'ortoprassia piuttosto che I'ortodossia — e i musulmani nel complessvad credere a quello
che volevano purché accettassero un minimo di base — 'unita di Dio e I'aqtosthiIMaometto — e
si conformassero alle norme sociali. Anche alle eresie che deviavaenohoéente dalla corrente
principale dell’islam era accordata la tolleranza. L’eresia venivasgguitata solo quando era
vista come una minaccia sostanziale all’ordine sociale e politico.

Le stesse considerazioni influenzavano per lo piu I'atteggiamento musulmeamomnfronti dei
sudditi non musulmani. | problemi sorgevano quando ebrei o cristiani parevano tacgureppa
ricchezza o troppo potere, cioe a dire, piu di quanto fosse ritenuto giastegeiato per loro, e, piu
in particolare, quando ne godevano troppo apertanténte

La mancanza di confronto religioso non impediva, pero,aoaonbio culturale a livello scientifico
o nelle alte sfere degli intellettuali:

Questa cooperazione culturale é attestata in molti modi. Abbiamo, ad esemjmoari biografici

di medici famosi. Queste opere, benché scritte da musulmani, includure distinzione medici
musulmani, cristiani ed ebrei. Attraverso questo gran numero di biegeafddirittura possibile
ricostruire una specie di prosopografia della professione medica — tracciandaria vitale di
alcune centinaia di medici professionisti nel mondo islamico. Da questé ticaviamo
impressione netta di un impegno comune. Negli ospedali e nella praticatgyridottori delle tre
fedi operavano insieme come colleghi o come assistenti, leggendo ognuniodegbraltri e
accettandosi I'un I'altro come allievi. Non vi era niente di singilla separazione che era normale
nella cristianita occidentale di quel tempo o nel mondo islamico in epochessine...

Vi e un capitolo in una delle opere teologiche del grande teologo musulmano aHGA&59-
1111) che e pressoché identico a un capitolo di un’opera di un suo contemporatesgfib 'ebreo
Bahye ibn Paquda. Il collegamento fra i due ha creato perplessita in ruadiiosi. A un certo
punto si penso che Bahye doveva aver ripreso il contenuto del capitolo da aksHar che,
mentre Bahye era in grado di leggere l'arabo, al-Gilanon era in grado di leggere la scrittura
ebraica in cui era composta I'opera di Bahye. Quando fu dimostrato che sume&sodo Bahye
avrebbe potuto vedere o leggere I'opera di al-Gihazl problema sembro insolubile, finché il
professor Baneth non ne trovo la soluzione. Un testo antico, precedentsowmrdsciuto, era stato
la fonte comune dei relativi capitoli sia di al-Glatizche di Bahye, ed era quindi la spiegazione
delle sorprendente somiglianze fra i due. Cio che rende il caso ancaropawole € il fatto che
guesta opera antica era stata scritta da un cristiano. Abbiamo quindi unaaastthe scrive
un’opera teologica, presumibilmente destinata a un pubblico cristiano, chepoestudiata e, per
cosi dire, presa in prestito da due teologi successivi, uno musulmdiatiro ebreo, ciascuno
impegnato a scrivere un’opera di istruzione religiosa destinata ai propmetigionari. Una
societa in cui € possibile il plagio fra teologi di tre religioni disertha senza dubbio raggiunto un
alto livello di tolleranza e simbio&i

37 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.58.
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Lo studio di B.Lewis si pone la questione se vi fosse wersb statuto giuridico per ebrei e
cristiani:

Una questione di una certa importanza € in che misura i musulmani, nel leggaiinento nei
confronti degli infedeli, facessero distinzione fra cristiani ed ieldre principio, come abbiamo
visto, le due distinzioni principali erano una teologica, fra monoteipbléeisti, e I'altra politica,

fra nemici non assoggettati e sudditi dhimim generale i musulmani mostrarono scarso interesse
nella suddivisione dei politeisti, e tendevano a considerare 'intero mestisno come un tutto
indistinto, in accordo con la spesso citata massima secondo cui al-kufratumilivahida, la
miscredenza & una sola religiorie

E’, inoltre da considerare il fatto che i cristianig@dno, comunque, appellarsi a stati cristiani con i
qguali i paesi musulmani dovevano misurarsi ed, eventualmienka,o condizione, poteva trovare
eco in Stati confinanti con quelli islanl&i

Gli ebrei non godevano di questo vantaggio o svantaggio, con una sola eccezioneuRiesedoli
nel primo medioevo, il regno dei Kazari, una popolazione turca che vivellaterre fra i fiumi
Don e Volga, si era convertito all’ebraismo. Per quanto si puo acceriaregno kazaro fu retto
da una classe dominante relativamente esigua di convertiti all’ebraidneogavernavano sopra
una vasta popolazione di pagani, cristiani e musuliftani

A livello del sentimento popolare si potevano talvolkevare differenze:
Secondo il grande autore del nono secolo@ilid, le masse musulmane preferivano i cristiani agli

ebrei per diverse ragioni. La piu importante, egli osserva, era ibfahe gli ebrei, diversamente
dai cristiani, si erano attivamente opposti al Profeta a Medina:

39 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.63.

01| rapporto delle minoranze cristiane con potenze istamiche era sfruttato in caso di conquista da partiete

ultime. Gli eserciti si appoggiavano cosi, talvolta,csigtiani locali. Ma, se la situazione si rovesciav@vamente, una

reazione era da aspettarsi poi nei loro confrontiniptare €, a questo proposito, il caso della presenzdeoajpca in

Eqgitto, in un periodo cronologico, pero, ben successivoaowente, a quello che stiamo analizzando:
Pit a sud, in un caso meglio noto al mondo occidentale, la spedizionendp&te in Egitto fece ampio
ricorso ai servigi dei copti e di altri cristiani nella sua ermistrazione. | sentimenti di un egiziano, al-Jabart
forse I'ultimo dei grandi storici islamici di stampo classibbembro dell’'ulema per nascita ed educazione, al-
Jabart non era un cieco fanatico, né un indiscriminato avversariced=se non musulmane. Egli riconobbe
alcuni dei meriti del dominio francese, e espresse un particolareeapgmento per I'impegno francese verso
la giustizia, una delle qualita maggiormente stimate nella scalaiimasia dei valori politici. Non apprezzo
invece la loro emancipazione degli abitanti non musulmani dellEgittquello che significo la fine della
dhimma. Al-Jabaftcommenta ripetutamente con amarezza l'impiego dei copti e ddhitmnt da parte dei
francesi. Si sentiva in particolare offeso dal fatto che essi gadsero abiti raffinati, portassero armi,
contrariamente all’'uso tradizionale, esercitassero la loro autorita swfari e le persone stesse dei
musulmani, e in generale si comportassero in un modo che gli pareva 'ogl@bgimusto ordine delle cose,
secondo quanto era stato stabilito dalla Legge di Dio. Al-Jaked un osservatore equanime che trovava
molto da ammirare nei francesi e molto da criticare negli ottomidnindimeno diede un caldo benvenuto al
ritorno dell’'autorita ottomana e, con essa, dell’ordine tradizionalee comprendeva, in particolare, la
restaurazione della dhimma e le limitazioni imposte ai suoi congpiatropti. Quella di al-Jabartnon é
I'unica reazione musulmana negativa davanti ai concetti egalitari dell@l&ione Francese. Dal 1798,
quando ebbero inizio le ostilita fra la repubblica francese e l'imp&tomano, i documenti ottomani fanno
spesso riferimento alle “assurde e insensate” idee di uguaglianzaifreanita.
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Quella lotta contro di loro fu protratta, spossante e venne sempranpguperficie. Si ando
formando il rancore, I'odio si raddoppio e il risentimento mise solidediadlicristiani invece, dato
che vivevano lontano dal luogo in cui il Profeta - possa Allah benedirlo e cagtiddepace —
ricevette la sua chiamata e dal luogo dove emigro, non cominciarono a calunmstae)’ e non
ebbero la possibilita di ordire trame, né di unirsi per far guerra. Qaepertanto € la prima
ragione per cui il cuore dei musulmani si € indurito nei confronti delgiei, mentre e divenuto
favorevole ai cristiani.

In aggiunta a questa motivazione storica, dovuta, comelakbsserva, a circostanze fortuite, egli
ne adduce altre: i cristiani occupano posizioni importanti come funzionari delrgoycortigiani,
medici dei nobili, profumieri e banchieri, mentre gli ebrei sono in germtori, conciatori,
salassatori, macellai o stagnini “cosi quando le masse vedevano gli ebraistiani in questa
luce, immaginavano che la religione degli ebrei occupasse fra le altgeorg lo stesso posto che
le loro professioni occupano in mezzo alle altre”. Un’altra ragione delldgrenza popolare dei
musulmani € che i cristiani, per quanto brutti, non sono mai brutti quantbgdi la cui bruttezza
e accentuata dal fatto che si accoppiano fra consanguinei:

La ragione per cui i cristiani sono meno ripugnanti — benché siano senza dubbio-bguthe gli
israeliti sposano solo una israelita, e tutte le loro deformita vengono o@tees confinate tra di
loro... essi non si sono quindi distinti né per l'intelligenza, né pisido, né per la bravura. Come
il lettore certo sapra, lo stesso accade ai cavalli, ai cammadjii asini e ai piccioni quando si
sposano tra di loro.

Al-Jahiz € famoso come umorista, autore satirico e parodista ed é sp#sstediapere se parla
sul serio o per scher?d

E’ soprattutto nel sentire popolare che, talvolta, o lo stereotipo dispregiativo dell’ebreo:

Qualche indicazione sulla percezione musulmana degli ebrei e dell’ebrgpistimessere dedotta
dal modo in cui questi appaiono in certi temi comuni del discorso musulmano. Uessidi
riscontrato di frequente nell’epoca classica, € l'attribuzione delijime o della discendenza
ebraica al fine di gettare discredito su un individuo, un gruppo, un uso, uettonc

Piu grave e la ricorrente tendenza di attribuire un’origine o un’istigaziebeaica a dottrine
sovversive ed estremiste. Cosi ad esempio, I'emergdee $t€la e di qui lo scisma all’interno
dell'islam, e piu in particolare I'affiorare di una esagerata esaltazidn&lz e degli ultimi imam, e
attribuita alla figura demoniaca di ‘Abdalh ibn Sala, ritenuto un ebreo yemenita che si era
convertito all'islam. Nella tradizione sunnita, costui e l'istigataiella Sa;nella tradizione
sciita, egli figura talvolta come I'ideatore di alcune dottrine estigte del tipo di quelle che furono
condannate dalla pit moderata iZh duodecimana. La critica moderna ha successivamente
sollevato molti dubbi sul ruolo di ‘Abdath ibn Sala, sulla sua ebraicita e perfino sulla sua realta
storica...

Un terzo e piu famoso esempio e ‘Abdalibon Maynan al Qaddh, che compare in scritti polemici
anti-ismz’ 717 e antifatimidi come il fondatore della fede B@v e I'antenato dei califfi fatimidi.
Abdallzh ibn Maynman e una figura ambigua e anche nel suo caso vi sono humerose versioni della
sua biografia. In diverse versioni risulta che fosse ebreo di nascin, I'implicazione che
ismailismo era una eresia giudaizzante e che i fatimidi erano usurpatoestrazione ebraica...

2 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.63-64.
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Un esempio sconvolgente e la pericolosa rivoluzione derviscia chaiadi'idel quindicesimo
secolo giunse quasi a distruggere il nascente stato ottomano. Il capo m&cieche viene
accusato dalla tradizione storiografica di aver predicato il sincretiselmioso e il comunismo,

era figlio del qgidr di Simavna, Bedreddin. Suo compagno era un certo Torkal Hu Kemal, del quale
alcuni sostenevano che fosse un convertito all’ebraismo e avesseuavuiolo particolarmente
funesto...

Oltre che come sovversivo demiurgo, I'ebreo appare nel folklore masol anche in un altro
ruolo, cioe come un prototipo dell’'umile e dell’oppresso...

Nella versione ottomana, si narra che quando il Sultano Solimano il Magnificoiegaga a far
costruire la grande moschea suleymaniye, i suoi progetti furono ostadalati ebreo ostinato che
possedeva un piccolo pezzo di terra nella localita predestinata e respingevée offerte che gl
venivano fatte per acquistarlo. | consiglieri esortarono il sultans@repriare il terreno, o almeno
ad acquistarlo con la forza dal recalcitrante infedele; ma egli rifidicfarlo, dato che questo
sarebbe stato contrario alla legge di Dio. La stessa storia viene narratSuaiiti a proposito del
califfo ‘Umar, dagli Sciiti a proposito del califfo ‘Alcome pure a proposito di molti altri capi, ed &
un mito classico per definire il governante giusto. Lo stesso argommaiwe talvolta in un
contesto piu esplicitamente storico. Cosi I'emiro Zangi, che goveriMesopotamia e nella Siria
settentrionale nel dodicesimo secolo, e lodato dagli storici per la stz @iger aver ripristinato le
norme legali islamiche; ecco un esempio: “Anche se il querelanteebiao e I'accusato e il suo
proprio figlio, egli farebbe comunque giustizia per il querelafite”

Le differenze di status simbolico di musulmani edeebrevano conseguenze nel campo dei lavori
e delle professioni:

Mentre gli ebrei dell’islam non erano soggetti, come in Europa, airésti nel campo delle
professioni, vi era una tendenza, per vari motivi, da parte degli elpeeferire alcune professioni

ed evitarne altre. Vi erano owvii impedimenti alle carriere taili e burocratiche; gli ebrei di
talento e di cultura cercavano quindi altre professioni, in cui svolsdwolta un ruolo importante,
ancorché non preponderante. C'@ un vecchio detto arabo secondo cui I'ebreo assarge all
grandezza con un flacone di medicine o con la borsa del denaro in mano. Questspletheva

una verita storica generalmente verificabile, e cioe che le d@evselal successo aperte agli ebrei
ambiziosi erano quelle della pratica della medicina e il maneggiare il @&har

La professione di medico era quella che permettevaatggiori fortune, legata alloggettivita delle
capacita terapeutiche:

Anche la pratica della medicina aveva i suoi vantaggi. Quando gli uomini sono graeeme
ammalati, il desiderio di ricevere il migliore trattamento medkco grado di far superare perfino i
piu forti pregiudizi religiosi. Nell’islam medievale, come in efempi e luoghi, i medici ebrei, non
dipendendo da incarichi pubblici, ma solo dalla pratica privata, erano capaci des@irto in alto
guanto lo consentiva il loro talento. La possibilita di accedere ad &igue e quindi ad altre
opere di letteratura medica diede loro talvolta un vantaggio rispettoobéghi musulmani . Un
medico di successo poteva annoverare fra i suoi pazienti alti uiffec@@rfino uomini di governo.
Tramite lo stretto e immediato accesso ai centri del potere chstayfiatto gli conferiva, egli

3 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.105-107.
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poteva ottenere alcuni vantaggi per la comunita ebraica di cui faceva parteaar@nte anche per
se stesso, la sua famiglia e i suoi amici. Occasionalmente, trouviagdlici ebrei che svolgono un
ruolo politico di qualche importanza, anche se questo fenomeno e raro in epatavale e in
genere, ad alcuni livelli, richiede la conversione all'islam prima dh@edico possa sfruttare in
pieno la sua posizione. In una societa dominata da un potere autocratico persaaaiesso al
governante costituiva un’importante via, spesso 'unica, verso posizioniatiepeidi influenza. Ma
guesto genere di potere, come l'autorita da cui derivava, era sempearfgrePoteva avere fine in
modo brusco e doloroso in seguito alla morte o all’espulsione del governante;ildavorito
perdeva il favore, o ancora per un semplice mutamento delle circogializehe. Una tale caduta,
dopo una tale ascesa, poteva essere spesso disastrosa per la famiglheneihdata dell'interessato,
che saliva e cadeva insieme &lui

I solo modo che rimaneva, per chi volesse ascendariena alla gerarchia sociale, era il passaggio
all'islam, la conversione. Le fonti in nostro possessard, ci rendono difficile I'analisi di questo
fenomeno:

Vi era un solo modo in cui I'ebreo poteva sempre superare tutteeqadé§icolta, ed era la
conversione all’lslam.

Nel corso dei secoli in cui le comunita ebraiche vissero sotfioritinio musulmano, un notevole
numero di ebrei abbraccio, per una ragione o per I'altra, I'islam. Le nosti@mazioni circa tali
conversioni sono, in genere, assai scatse

E’ possibile che, in un primissimo momento, la conquastiba fosse vista dagli ebrei addirittura
come un segno della vicina liberazione dei tempi messidni un poema troviamo l'esultanza
dello scrittore, all'arrivo dei conquistatori arabi imreed’Israele. Queste voci scompaiono presto:

Un piyyit (poema liturgico), composto probabilmente dopo le prime vittorie amalialestina ma
prima della presa o di Gerusalemme, o della capitale della provincia ron@@esgrea, puo servire
da esempio:

Nel giorno in cui il Messia, figlio di David, verra

da un popolo oppresso

Questi segni saranno visti nel mondo, e si manifesteranno:
Cielo e terra perderanno vigore,

e il sole e la luna saranno macchiati,

e gli abitanti della terra saranno ridotti al silenzio.

Il re dell’'Occidente e il re dell'Oriente

staranno armati I'uno contro I'altro

e gli eserciti del re di Occidente terranno salda la Terra.

E un re uscira dalla terra di Yoqtan

e i suoi eserciti si impadroniranno della Terra,

Gli abitanti del mondo saranno giudicati

e i cieli faranno piovere polvere sulla terra,

e venti si spargeranno sulla Terra.

Gog e Magog si inciteranno I'un I'altro

e accenderanno la paura nei cuori dei Gentili

e Israele sara liberato da tutti i suoi peccati

e non sara piu tenuto lontano dalla casa di preghiera.

> B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.94.
6 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.95.
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Benedizioni e consolazioni si diffonderanno su di loro

e saranno iscritti nel Libro della Vita.

| Re della terra di Edom non esisteranno piu

e il popolo di Antiochia si ribellera e fara pace

e Ma’'uziya e Samaria saranno consolate

e Acri e Galilea otterranno misericordia.

Edomiti e Ismaele combatteranno nella vallata di Acri
finché i cavalli sprofonderanno nel sangue e nel panico.
Gaza e le sue sorelle saranno lapidate

e Ascalon e Ashod saranno colpite dal terfare

Possiamo ipotizzare che, nei primissimi momenti, @sé&o alcune conversioni dall’ebraismo
all'islam, visto da ebrei in difficili condizioni a met della diaspora come possibile compimento
delle promesse bibliche. Ma ben presto le conversioni ssiveg stando ai dati in nostro possesso,
assumono altri contorni:

Tali movimenti divennero sempre piu rari. Nei secoli seguentiatgoni piu comuni per le
conversioni su vasta scala, o di massa, furono la costrizione o la repressTalvolta un
governante musulmano, in aperta sfida sia della legge che della tradizionemanaildecretava e
metteva in atto la forzata islamizzazione dei suoi sudditi ebrei, @pmondevano con la
conversione, il marranesimo o [I'emigrazione. Conversioni forzate dit@uépo furono
relativamente rare; piu comune, specialmente nel Nord Africa dnaell'fu una situazione in cui
gli ebrei, sottoposti a una crescente umiliazione e degradazione e serg@eranza di un
mutamento, cercarono di sfuggire dai loro problemi unendosi alla maggioranza. Questo th
fuga fu sempre a disposizione e facile da conseguire, eppure quello dnprengde non e tanto la
sua frequenza, quanto la sua rarita. Il poeta e filosofo Jehuda Ha-Levi, n&lusaawmi, parla con
orgoglio di “illustri uomini fra i nostri che avrebbero potuto evitageesta degradazione con una
sola parola detta chiaramente, divenire uomini liberi, e rivolgersi rmontoro oppressori, eppure
non lo hanno fatto per devozione alla loro fede”...

Per un musulmano era naturale supporre che un nuovo adepto si era sentito attliadiodéate
verita della sua fede, del resto il termine che indica un nuovo musulmawdtad, letteralmente
uno che ha trovato la strada per la via giusta. Per i vecchi correligiodak convertito, che lo
consideravano un apostata 0 un rinnegato, era altrettanto naturale supporre Pesist
motivazioni piu meschine. Le motivazioni non religiose che potevano spurgebeeo ad adottare
l'islam sono elencate dal filosofo ebreo del tredicesimo secolo Ibnigaen “Costui € mosso
dalla paura o dallambizione; o perché e costretto a pagare forti tasse, ioedassfuggire
all'umiliazione, o viene fatto prigioniero, o si innamora di una donna musulmané onatkivi del

genere™®.

Deve essere posto nella giusta luce I'importanza dedréa matrimoniale che é stato — ed e —
sovente motivo di passaggi religiosi:

Il matrimonio, nella societa medievale come in quella moderna, puoeesseagione pil comune

di un cambiamento di religione. Secondo la legge musulmana, un uomo musulmano puo sposare
una donna cristiana o ebrea; essa non ha l'obbligo di farsi musulmana, ma i glialdvono

essere allevati secondo la religione del padre. Un non musulmano, invegaydonnessun modo
sposare una donna musulmana. La pena per un matrimonio, 0 per una relazione sesfaake sim

7 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.96-97.
“8 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.97-98.
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la morte. Solo attraverso la conversione un non musulmano puo evitare le corzgeduana tale
relazione avvenuta nel passato, o renderne possibile una nelfuturo

La memoria, pero, dell’origine ebraica, non era de faatwellata con il passaggio all'lslam:

In Iran e Nord Africa, al contrario, la memoria della stirpe ebraweniva mantenuta per molte
generazioni sia dai discendenti del convertito che, piu particolarmentesudaivicini. Il fatto
notevole & che quelli erano due territori in cui era in uso la converdimmzata®...

Vedi, ad esempio, il bando imposto alla associazione dei mercanti di Fep@sfio degli artigiani
e mercanti musulmani discendenti da ebrei islamizzati... in L.Massighlonni governanti
almohadi sottoposero perfino gli ebrei convertiti e i loro discendenti adnalcrestrizioni
nell’abbigliamento e nel matrimonio misto con antiche famiglie musulmamndii(shberg, A
History of the Jews in North Afric)

L’anno che segna, almeno ad un livello formale, la ayabn lintroduzione di una legislazione

che non accoglie piu le differenze religiose comanaodello Stato, e, nelllmpero Ottomano, il

1856. Non bisogna mai dimenticare che il mondo arabo peersea indipendenza politica con il

formarsi e I'espandersi dell'lslam turco, che dominoatldt compagine araba, fino alla fine della |
guerra mondiale. Di fatto, dal XVI al XIX secolo, padarell’area mediterranea di legislazione ed
atteggiamenti interreligiosi islamici equivale a coes@te le posizioni delllmpero turco su tali

guestioni:

Infine, nel grande firmano di riforma del febbraio 1856, le antiche restrizimposte ai non
musulmani furono abrogate e i sudditi dello stato ottomano, senza distinzior@idine furono
dichiarati formalmente uguah.

Molto é stato scritto sui reciproci influssi fra leadizioni islamiche, cristiane ed ebraiche, nel
periodo della Spagna islamica, ma lo stesso discorsopealde maggioranze — poi minoranze
cristiane - nelle aree via via occupate dagli esertatnii:

Tutta la questione dell'influenza ebraica o, in questo senso, cristianalreliinfluenze estranee
sull’islam e ovviamente un problema per gli studiosi ebrei ed dlidigsi non musulmani; non &
un problema per gli studiosi musulmani, per i quali una simile questionplisemente non si
pone. Secondo l'ottica musulmana, Maometto e il Profeta di Dio, e il Caranolibro divino in
senso piu letterale e piu preciso di quanto lo siano nella percezioaeeala cristiana il Vecchio e
il Nuovo Testamento. Secondo quella che e divenuta la dottrina sunnita acaét@baano e
eterno e non creato, coesistente con Dio da un’eternita all’altra.stbteoranico ha quindi una
letterale santita divina che non ha paralleli nelle normali forme’elethismo e del cristianesimo.
Suggerire I'esistenza di prestiti o di influenze € quindi, dal puntisth musulmano, una blasfema
assurdita. Puo forse Dio prendere in prestitd?

Questo e vero fin dall'origine dello stabilirsi dell'islaahdi fuori della penisola arabica:

9 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.98.
0 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.140.
1 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.208.
2 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.69.
%3 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.73.
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In generale, quando un’influenza o un elemento ebraico viene riconosciuto alempetr questa
ragione viene subito rifiutato. Se viene accettato come parte delstar, iallora per definizione
non €& ebraico, ma di origine divina. Se gli ebrei hanno qualcosa di similetoqée perché
anch’essi furono in antico i destinatari della rivelazione divina...

Una storia narrata dal grande storico del nono secolo Tabelne descrive una visita del califfo
‘Umar alla citta di Gerusalemme conquistata di recente, illustra lwpresto punto:

Quando ‘Umar giunse... a Aelia... disse, “Portatemi Ka’'b”. Ka’'b fu pastafa lui, e ‘Umar gli
chiese, “Dove pensi che dovremmo porre il luogo di preghiera?”.

“Sulla Rocca” rispose Ka'b.

“Per Dio, Ka’'b” disse ‘Umar “stai andando dietro I'ebraismo. Ho vistbe ti sei tolto i sandali”.
“Desideravo sentire la terra con i piedi nudi” disse Ka’b. “Ti hsto” disse ‘Umar, “Ma no... noi
non siamo stati comandati intorno alla Rocca, ma siamo stati comandati intom&alba [alla
Mecca].

Ka’'b al-Ahkir era un ben noto convertito allislam e una figura importante spesso citata i
relazione a quante sono viste come infiltrazioni giudaizzanti nella verardoistamica. Il nucleo
della storia € evidentemente il fatto che la santita di Gerusaleennn@a credenza ebraica, non
musulmana, che Ka’b manteneva erroneamente nonostante la sua conversianeol la Mecca
e la direzione della preghiera e il luogo di pellegrinaggio per i musulmani..

Un altro esempio e l'istituzione del venerdi come giorno di riposo masanthiaramente una
copia del sabato ebraico e della domenica cristiana. Come i cristiarereatlistinguersi dai loro
predecessori ebrei spostando il giorno di riposo dal sabato alla domenica, cb& amusulmani
vollero distinguersi da ambedue i loro predecessori scegliendo il vendaliessi si distinsero
anche sotto un altro importante aspetto. Non solo scelsero un giorno diveraosdtlmana;
trasformarono anche l'intero concetto della natura del giorno festivo. Il ‘igoordi riposo”
musulmano € in primo luogo un giorno di preghiera pubblica, come indica il noabe alato al
venerdi, yawm al-jum’a (il giorno di riunione). In epoca classicageiherdi non era un giorno di
riposo, e l'idea che potesse essere considerato tale, benché spaszatayera condannata dalla
maggior parte delle autorita musulmane come una blasfema imitazione dailehprebraiche e
cristiane. Con l'andar del tempo, I'attrazione del giorno di riposo prevalgselubbi teologici circa
la sua origine, e al giorno d’'oggi la maggior parte degli stati musulmani ha adajtattla che e
ormai una consuetudine universale e istituito un giorno settimanale di Fiposo

Nondimeno, la vita € sempre piu complessa e viva del@stazioni teoriche. Una osmosi non
poté non realizzarsi, consentendo la creazione dilscawniteplici, nelle diverse direzioni:

La simbiosi medievale fra ebrei ed arabi €, sotto questo aspetto, diugrga piu simile al tipo di
vita della moderna Europa occidentale e dell’America, che alla situaziegé imperi romano,
ottomano e russo. Come Goitein ha rilevato, questa simbiosi ha prodotto gualteson era
semplicemente una cultura ebraica in lingua araba. Si trattava piuttosto dcuihaa giudeo-
araba, o meglio giudeo-islamita

Vogliamo ancora considerare alcune attitudini relath@acetto di martirio. Si misurarono, infatti,
dei confronti fra le diverse concezioni della testimomngadella fede, fino all'effusione del sangue,
nellincontro fra le tre grandi religioni. L’Islam sriento a prevedere la possibilita di dissimulare la
propria fede, se una pubblica professione avesse compibpetolo della vita:

¥ B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.74-76.
%> B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.81.
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Tuttavia anche I'islam conosce la nozione di martirio, che e connotata da una keitd stesso
significato. Il termine islamico che denota il martire & sialda una radice araba che significa
“testimoniare”, che corrisponde quindi al greco martyros. La parola araba noenper indicare
un testimone nel senso legale del termine eighadhalla stessa radice. Ma uno shamusulmano é
gualcosa di diverso da un martire ebreo o cristiano. Lo ghahqualcuno che muore in battaglia,
combattendo la guerra santa in difesa dell’islam. Dato che la guerra santa e ened@ligioso
che incombe sui credenti, coloro che adempiono a tale dovere e vengononetdasilo, sono
considerati martiri nel senso tecnico islamico del termine, entive degni della ricompensa del
martirio. La nozione giudeo-cristiana del martirio — soffrire e testimre in nome della propria
fede piuttosto che rinunciarvi — e del tutto sconosciuta all'islam. dtide della tribu ebraica dei
Ban: Qurayza di Medina, che preferirono la morte all’abiura della loro fedepé#ate della
biografia semi-sacra del Profeta, ed € narrata con un rispetto che a morsemtfina
nel’lammirazione. Ma questo episodio non era visto dai musulmani come upi@skenseguire, se
non per un’altra ragione, perché nei primi secoli della formazione deltsiastislamica la
guestione non si presentd mai e i musulmani non furono quindi messi alla preNe.rare
occasioni in cui i musulmani furono soggetti a limitazioni religiose,acicadde all'interno e non
all'esterno della fede, e fu causato dal tentativo di una o dell’altra sadiddattrina musulmana di
imporre la propria via alle altre. In una situazione simile era naturaleuasere una posizione piu
moderata di condiscendenza, e cosi nacque e fu ampiamente accettatarna dettando la quale
era permesso celare la propria vera fede a patto di conservarla netipropore e nella propria
mente, che era ragionevole adeguarsi alla dottrina prevalente al fingpdawvivere, in modo che
al momento opportuno, quando le circostanze fossero divenute piu favorevoli, ognurse potes
riprendere e proclamare la propria fetfe

Estremamente interessante risulta il confronto ctre @ree del mondo di allora, dove, cosi ci
appare, il confronto delle idee era ritenuto un’esigentadai da entrambe le parti in conflitto:

Questa risposta alla persecuzione e ovviamente nota nella storia ebraigacedosciuta come
marranesimo, la pratica dei marrani spagnoli e portoghesi, che finsero dvecirsi al
cattolicesimo ma mantennero la loro fede ebraica e, in qualche misuragcgmaio il culto in
segreto fino a che, con il passare degli anni e il mutamento della lorp tsedarono le condizioni
che resero loro possibile tornare apertamente alla loro fede. Il fenordehanarranesimo é
limitato, fatto questo molto significativo, ai paesi di cultura duhza islamica. L’esempio piu
noto e quello degli ebrei della Spagna e del Portogallo dopo l'espulsione. Akrist sono
manifestati in paesi islamici dal Nord Africa all'lran e all’Asia @eale. Il fenomeno e del tutto
sconosciuto fra gli ebrei dei paesi cristiani, che subirono una persecuzicomparabilmente
superiore, eppure — in strano accordo con i loro persecutori — alla sos@nes preferirono la
morte o I'esilio.

Alcuni autori medievali, fra cui il grande Maimonide, tentarono anche di fernima
giustificazione teorica a questo contrasto e argomentarono, su basi teolodiehmeatre un ebreo
deve piuttosto subire la tortura e la morte che pronunciare un atto di desigana, egli puo
fingere di convertirsi all’islam al fine di sopravvivere. La difnza significativa era che, mentre
gli ebrei riconoscevano l'islam come una religione strettamente mat@teello stesso tipo della
loro, avevano alcuni dubbi, condivisi dai musulmani, circa il cristianesiRer. uno che non
credeva in nessuna delle due fedi, era meno grave testimoniare che tibeerael Profeta di Dio
piuttosto che affermare che Gesu era il Figlio di Dio. Questendistini, pur essendo basate senza

%% B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.86-87.
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dubbio su una imperfetta comprensione della dottrina cristiana, erano nondimeno imipoeiént
formazione dell’atteggiamento interreligiodo

Globalmente non ci fu un grande interesse del mon@misb medioevale, nei confronti delle
posizioni ebraiche:

In genere i polemisti musulmani prestano scarsa attenzione alla presbresaa, relativamente
poco significativa. Nella misura in cui si degnano di mettere in dssons le religioni superate, si
preoccupano molto di piu dei cristiani che, in quanto portatori di una religiorecdmpete nel
proselitismo e dominatori di un impero universale rivale, offrivano uma sdternativa e quindi

una potenziale minaccia allordinamento musulmano e allecumene islamicael®i non

costituivano una minaccia politica per I'ordine del mondo islamico, né tantoconma sfida

religiosa alla fede islamica; inoltre, diversamente dai cristiani,effirei non rivaleggiavano con i
musulmani per conquistare la fedelta dei pagani ancora non convertiti. Nonostaotedanna

degli ebrei e dell’ebraismo contenuta nel Corano, oltre che nel coroneenel had, la polemica

antiebraica fu rara, e quando si manifesto fu in genere opera di ebrei ¢na¥rslam desiderosi

di giustificare la loro conversione, e di fornire ai loro nuovi corg@inari fatti e argomenti da
usare contro i loro vecchi confratefii

Vi sono delle eccezioni. Ad esempio, il teologo del decimo sec@aqdllani, da Bagdad, in
un'opera che difende la causa musulmana contro altre religioni e filosofggrisce una
discussione sull’ebraismo. La sua trattazione delle Scritture e deldenze ebraiche é succinta
ma bene informata. Essa € ugualmente scevra da invettive, e al comlrdono cortese, perfino
rispettoso. In un’epoca in cui le differenze teologiche all'interno di natigione e fra religioni
diverse davano in genere adito a forti passioni, espresse in un linguaggio acoesajmile
moderazione € ammirevole. Quello che forse e ancora piu notevoleire efeca classica vi € un
solo attacco grave contro I'ebraismo, scritto da un autore importante,iahgiusto fino a noi. E’
il trattato di uno studioso, I'eresiologo e letterato Ibn Hazm (994-1064), igneef dominante nella
storia intellettuale della Spagna musulmana, noto sia per una graziosa operedameudi cortese
e poetico, che per un imponente trattato sulle religioni del mondo. 'Qitiesd mostra un
atteggiamento duro e intollerante non solo nei confronti delle religioni non masel, ma anche
verso quelle forme dell'islam che differivano dalla sua. In aggiunta, IbnmHszisse un trattato
antiebraico, come refutazione a un pamphlet scritto presumibilmente da Sé@mudhgrella, in
cui l'autore attaccava l'islam. Ibn Hazm non aveva visto il trattatdSdmuel, se mai esso era
esistito, e quindi lo refutava sulla base di una refutazione musulmana pnéeedelibro e di
contenuto e di tono fortemente ostile e certamente non era estranserdaimento di Ibn Hazm nei
confronti di Samuel Ibn Nagrella (993-1056), che ebbe una carriera di grande snicoese uomo
politico e generale al servizio di un governante musulmano, oltre che stonfieso, poeta, e capo
della comunita ebraica. E’ difficile dire quanta influenza la diatriba di lBazm abbia avuto
sull’'opinione medievale musulmana. E’ certamente significativo cheagsist’'unica opera del
genere a noi nofd

Solo presso alcune posizioni minoritarie islamiche,&ourelle scettiche o quelle sufiche, possiamo
rilevare una diversa considerazione dell'ebraismo:

" B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.87.
%8 B Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.88.
%9 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, p.90.
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La dove troviamo un atteggiamento piu positivo fra gli autori musulmani chetainscdi ebrei o di
ebraismo, e nel contesto del pensiero razionalista o addirittura szettdvolta in quello del
misticismo sufico. Sia per lo scettico che per il misticaliferenza fra le religioni non era molto
importante. Per il primo, erano tutte parimenti false, per l'alpr@ssappoco ugualmente vere. Piu
in generale, in mezzo alla classe media urbana, in epoche e luoghi diaetevilih, prevalse un
atteggiamento piu tollerante e liberale, che trova espressione nellddtietarie. La diffusione del
relativisggo razionalista e del panteismo mistico senza dubbio contribugotrambe a questo
risultato™.

Poca attenzione troviamo nel mondo islamico medioewaleosi anche in quello andaluso, nei
riguardi dell'approfondimenti della storia e della tectogbraica, sia essa biblica che post-biblica.
L’apparente paradosso — non sono, infatti, i profeti pretede Maometto descritti ben piu
ampiamente nelle Sacre Scritture di quanto lo sianoCoeano? — si scioglie a partire dalla
considerazione che, per la posizione islamica, i béslici sono testi corrotti, che non contengono
testimonianze utili ad approfondire la vera fede e, permé meritano considerazione. Tutto cio
che era importante sapere su Abramo e sugli altri prefat contenuto nel Corano, secondo la
corrente ortodossia islamica. Solo rari autori istammedioevali, dedicarono cosi la loro attenzione
al mondo biblico:

Gli antichi eroi e profeti ebrei ottennero, per cosi dire, il daidi entrare a far parte del
patrimonio islamico attraverso il Corano, e alcuni studiosi musulmanpisissro tanto oltre da
ricercare maggiori informazioni da altre fonti, incluse quelle ebraicber, integrare le brevi e
talvolta oscure allusioni coraniche. Una simile ricerca, che comprende\sudio di Scritture
abrogate e di religioni superate, richiese un certo coraggio intellettual&jrono quindi pochi
coloro che osarono intraprenderla. Furono tuttavia in numero tale da introdurre ute @geantita
di informazioni bibliche e rabbiniche nel corpus della cultura islamica.

Mentre le antiche storie universali comprendevano generalmente qualchentacdei profeti
precedenti a Maometto, bisogna giungere fino al tardo medioevo per trovaeonéiscomparati
di storia ebraica. Fra le numerose storie universali prodotte da autori agapersiani nel tardo
medioevo, due opere sono particolarmente importanti. ®ashDin (1247-1318), anch’egli un
ebreo convertito all'islam, incluse nella sua storia universale un m@#ocdella “storia dei figli di
Israele”, basato sul Vecchio Testamento e integrato, per il periodo hplolsto, da materiale
apocrifo non identificato. Diversamente da molti altri autori musuln@irstoria ebraica antica,
Rashd al-Din non conclude il suo racconto con la distruzione del Secondo Tempio nell'anno 70
d.C., ma allude brevemente alla rivolta di Bar Kokhba e alla sua repress‘Poi venne Adriano
e distrusse questo luogo e prese prigioniera la popolazione con tutti i suti bermina quindi il
racconto con una enumerazione degli imperatori bizantini e romani che dominaroradelstifa
fino alla conquista araba. Un altro grande storico islamico, Ibn Khal332-1406), inserisce un
racconto sul popolo di Israele nel suo resoconto di storia generale; dsaticeda una traduzione
araba, fatta da un ebreo yemenita, della Cronaca ebraica di Josippon, quest ui@sata
liberamente sull’'opera di Giuseppe Flavio. Alcuni dei manoscritti daitanaca di Rasiu al-Din
contengono illustrazioni, che hanno lo scopo di rappresentare visivamente alcsodiegella
storia degli antichi ebrei. Rappresentazioni pittoriche degli ebrei, conne di altri elementi etnici
e religiosi specifici, sono estremamente rare. In generaléaviat gli ebrei ricevono scarsa
attenzione da parte degli autori musulmani, sia storici che teologi, iecemmenti positivi sono
scarsi, altrettanto rari sono gli attaccHi

%0 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, p.91.
®1 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansonighie, 1991, pagg.92-93.
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B.Lewis sintetizza la sua articolata esposizione,trando come una seria analisi storica deve
distinguere i differenti periodi dell'lslam arabo efdienziarli, comunque, dal successivo dominio
turco ed ottomano:

Le semplificate e idealizzate narrazioni del diciannovesimo secola stdria degli ebrei in
Spagna presentano un’immagine in bianco e nero dell'intolleranza cristiana e dé#eamnza
musulmana, con gli ebrei che fuggono dalla prima per rifugiarsi nella secormtafuNsempre cosi.
Durante i secoli in cui nella penisola iberica furono presenti sia il otausulmano che quello
cristiano, vi furono tempi e luoghi in cui, come nel luogo di nascita di Maide, furono i
musulmani a perseguitare gli ebrei e i cristiani a offrire ashi@l Nord Africa da una parte, e in
Iran e Asia Centrale dall'altra, il livello della vita ebraica dal th'v medioevo in poi fu
caratterizzato da una crescente poverta, miseria e degradazione. Solterrelleentrali del Medio
Oriente, sotto il dominio dei sultani mamelucchi e ancor di piu sottorhinio dell'impero
Ottomano, gli ebrei furono in grado di conservare una posizione e una certa digm&fino di
incamminarsi verso una nuova era di progrésso

6. Splendore e censura degli uomini di cultura del mondo andaluso

I mondo andaluso, in costante dialogo con quello abbadsiBaghdad e con quello del delta del

Nilo, conobbe una grande fecondita intellettuale. Il gigmre culturale fu spento non solo per le
pressioni dei regni spagnoli che operarono la reconquistéaanche dal predominio turco sul

mondo arabo, che depaupero in maniera decisiva la ricem@ifica e letteraria araba. | cinque

secoli di dominio ottomano su tutte le coste del Mediineo, ad eccezione di quelle europee,
fecero si che il mondo arabo si presentasse, agilidalz900, con un notevole ritardo di sviluppo

culturale rispetto alle altre nazioni del bacino deldiferraneo.

Da Henry Corbif®, Storia della filosofia islamica, Adelphi, 1991, pagg. 250-25¢p ema breve
sintesi della vita del grande filosofo Averroe:

Pronunciando il nome di Averroge, si evoca certo una potente personalita e mticGuféosofo, di
cui tutti in Occidente hanno, bene o male, sentito parlare. Il guaiate she I'ottica occidentale
abbia, in questo caso, mancato di prospettiva. Come abbiamo gia deploratatoedstto e
stradetto che Averroé era il piu grande nome, il pil eminente rappresenti@iifi cosiddetta
“filosofia araba”, che con lui essa aveva toccato il suo apogeo e la suaSineerdeva in tal modo
di vista quello che avveniva intanto in Oriente, dove lI'opera di Avepa®so invece pressoché
inosservata. Né Nasir Tasi, né Mir Damad, né Molla Sadra, né Hadi Sabkawan certo mai
sospettato I'importanza e il significato che i nostri manuali avrebbetdbaito alla polemica
Averroe-Ghazali. E se questo fosse stato spiegato loro, avrebbe eeftasuscitato il loro
stupore, come oggi suscita lo stupore dei loro successori. Ab0’l Walidulimad ibn Ahmad ibn
Mohammad ibn Roshd (Aven Roshd, diventato Averroés per i Latini) nacque a &orelov
520/1126. Suo padre, come il suo bisnonno, era stato un giurista celebre, indekaitdignita di
giudice supremo (gadi al-godat), oltre che personaggio politico influente.ollage Averroe
ricevette, naturalmente, una formazione completa: teologia e diritti)(fipoesia, medicina,

%2 B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, SansonigRie, 1991, pagg.108-109.

®3 'opera di Corbin, che ha insegnato a Parigi e Teheigendica una maggior originalita dei pensatori islamici
d’'Oriente, in particolare di area persiana, rispetto diglli€lccidente. La filosofia islamica, secondo la sifl@ssione,

ha caratteri peculiari per i quali non si deve pretenderdrdvare nell’lslam “I'esatto equivalente di quello chme
Occidente, da alcuni secoli, chiamiamo filosofia”. Intigalare “la netta distinzione fra filosofia e teolagiisale, in
Occidente, alla Scolastica medioevale. Essa presupmansegolarizzazione di cui I'lslam non poteva avera,iger

la semplice ragione che I'lslam non ha conosciutoribfeeno Chiesa, con tutte le sue implicazioni e conseglienz

(pag. 15).
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matematica, astronomia e filosofia. Nel 548/1153 é in Marocco; nel 565/1169+T@oldamo
gadi a Siviglia. In quell’anno egli porta a termine il suo Commento al Trattatgdi animali e il
Commento medio alla Fisica; fu un periodo della sua vita di intensa predattNel 570/1174
termina i Commenti medi alla Retorica e alla Metafisica e cadeveggnente malato. Guarito,
riprende i viaggi cui lo obbligava la sua funzione. Nel 574/1178 si trova in Mayabonde e
datato il trattato che venne poi tradotto in latino con il titolo di De subsamtbis, e nel 578/1182
il sovrano almohade Abl Ya’'qub Ydsof (al quale egli era stato presentato da Ibi) Teofeymina
suo medico, e gli conferisce in seguito la dignita di gadi di Cordova. @&eyode dello stesso
favore anche presso il successore del sovrano, Abl YGsof Ya' qib al-Mdagjia a quell’epoca,
benché egli osservi esteriormente tutte le prescrizioni della’ahde sue opinioni filosofiche gli
attirano i sospetti dei dottori della Legge. Sembra che avanzando negli anmé\gesia ritirato
dagli affari pubblici per dedicarsi interamente ai suoi studi filosoficeuoi nemici riuscirono
tuttavia a rovinarlo agli occhi di al-Mansdr, che pure, quando egli era passat&Cpalova nel
1195, lo aveva colmato di onori. Egli venne relegato sotto sorveglianza a LUues#ng), vicino
a Cordova, dove dovette subire gli affronti, le satire, gli attacchiidegiodossi’, tanto tra i
teologi che fra il popolino. Se & vero che al-Mansar lo richiamo in Marawan fu certo per
rendergli un favore, poiché fu piu 0 meno in stato di reclusione chimsbfo mori, senza aver
rivisto I’Andalusia, il 9 Safar 595/10 dicembre 1198 all’eta di settantadue aswioil resti mortali
furono trasferiti a Cordova. Ibn’Arabi, che giovanissimo aveva conosciutad®yeassisté ai suoi
funerali, e ce ne ha lasciato una descrizione commovente.

Henry Corbin (Storia della filosofia islamica, pagg. 250-2%&ya come la conoscenza reciproca
che i grandi pensatori - arabi, ebrei, latini - del gemavevano l'uno dell'altro permise la
sopravvivenza delle loro opere, anche quando i diversi gosensiuravano i propri pensatori:

Osserveremo con S.Munk che, se buona parte delle opere di Aversmhcipervenute, lo
dobbiamo ai filosofi ebrei. Le copie arabe ne furono sempre assai rahébaccanimento con
cui gli Almohadi perseguitarono la filosofia e i filosofi fu tale da impsalila moltiplicazione e la
diffusione. Invece i dotti rabbini della Spagna cristiana e della Provenzeadeolsero, ne
redassero versioni in ebraico, anzi copie dell’originale arabo in caragdraici. Quanto alle
origini dell'averroismo latino, esse risalgono alle traduzioni latine demmenti di Averroe ad
Aristotele redatte da Michele Scoto, probabilmente durante il suo soggiorredeani® (1228-
1235) in qualita di astrologo alla corte dell'imperatore Federico Il di Hataufen.

Fernand Van Steenberghen, ne La filosofia nel Xitb&g Vita e pensiero, Milano, 1972, pag. 31,
mostra come la “dottrina della doppia verita” che fuptaverata ad Averroé non mirava a
dichiarare falsa la teologia — ovviamente islamica —awoffe della filosofia, ma piuttosto ad
affermare diversi approcci convergenti alla verita, deiteaiti da una riflessione sulle diverse
possibilita culturali degli uomini: filosofi, teologi, sglici fedeli. Certo il suo approccio mirava ad
affermare la dignita ed il rispetto dovuto alla ricergzsbfica:

Ibn Roschd (Averroe), morto nel 1198, consacra il trionfo di Aristopedsso gli arabi. Egli
professa per il filosofo un’ammirazione vicina al culto. Oltre ai suwitts originali, egli ha
lasciato tre serie di commenti sui libri di Aristotele, comithehe eserciteranno un influsso
profondo sull’esegesi peripatetica presso i latini e che gli varranntwibtdi Commentator.
Bisogna ricordare in primo luogo gli sforzi compiuti da Averroe per elauadn termini precisi i
rapporti tra la filosofia e la religione. Il problema si era posto da lungape per i filosofi arabi,
perché i teologi dell'lslam non avevano assistito senza reagire ai @ssgdella speculazione
razionale. Averroé distingue tre specie di uomini: gli uomini di diraasine o gli spiriti
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scientifici: sono i filosofi; gli uomini di dialettica, che si centano di argomenti probabili: sono i
teologi; gli uomini di esortazione, che vivono d’immagini e di sentimeatio i semplici fedeli. Il
Corano, che e la verita stessa poiché viene da Dio, si rivolgeialuttomini, ma ogni categoria
di anime deve comprenderlo e interpretarlo al suo proprio livelldps6fi soli vanno al di la del
senso esteriore, superficiale e simbolico, per penetrarensenteriore e nascosto del testo.
Bisogna mantenere la distinzione rigorosa di questi tre ordini e non mifick@m metodi
d'insegnamento ibridi. Averroe riesce cosi ad assicurare l'autonomida ddosofia, che
rappresenta la verita assoluta e l'interpretazione sapiente del Corasgg e indipendente dalla
teologia, sapere nel quale domina l'interpretazione verosimile, e datlea popolare, che ¢é al
livello dei semplici. Si vede come i dottori cristiani potranno denuweadia Averroe il padre del
razionalismo antireligioso.

E’ evidente nel suo pensiero la dipendenza da Aristot®legliamo qui accennare
all'interessantissima questione delle fonti dellasfiba medioevale, che ci porta a misurarci con
I'evidente attenzione che i filosofi arabi di alloraegtavano alla cultura greca classica.

Fernand Van Steenberghen, ne La filosofia nel XlIbkegagg. 29-30, riflette sulla relazione che
viene ad intrecciarsi fra I'aspetto rivelativo religiosd il portato culturale del passato. Inoltre, per
un errore di attribuzione dei testi antichi, gli influp&tonici ed aristotelici vengono a mescolarsi:

Nel mondo musulmano e nel mondo ebraico, il pensiero filosofico si svilugeao ad una civilta
profondamente religiosa, e i filosofi devono tener conto, molto piu che nssoprgreci, del fatto
che esiste una religione che comporta una rivelazione, un’autorita ed un’ori@d@3sesta
situazione, quasi sconosciuta ai greci ed ai romani, determina fatti ninbienze reciproche del
pensiero razionale e delle credenza religiose, conflitti dottrinadierca di un equilibrio, d’'un
atteggiamento conciliante: in breve, il problema dei rapporti tra la ragion&a dede, e di
conseguenza quello dei rapporti tra il sapere filosofico e la scienkigiosa, si pongono
nellislamismo e nel giudaismo cosi come si pongono nel cristianesindilolsofia araba e
dominata da due grandi figure: Avicenna e Averroe. Il sistema d’lbn Sinat{imo|Avicenna),
morto nel 1037, & una combinazione dell'aristotelismo e del neoplatonismagita le la fisica
d’Aristotele inquadrate in una metafisica plotiniana. Questo miscuglio di fdasofie tanto
opposte nella loro ispirazione e nel loro metodo € uno dei caratteri conguas tutti i pensatori
arabi ed ebrei. Si spiega con la necessita in cui ci si € trovatiotfhare, con l'aiuto del
neoplatonismo, le lacune della metafisica d’Aristotele e della suaodgegl ma e stato
singolarmente facilitato da un fatto apparentemente banale di storia letterali@: scritti
neoplatonici, di cui il primo é tratto da Plotino e il secondo da Prodlerano infiltrati, presso gli
arabi, nel catalogo delle opere d'Aristotele: il primo e conosciutoosidtnome di Teologia di
Aristotele e il secondo € il celebre Liber de causis; i fiioamabi ed ebrei furono cosi indotti ad
attribuire ad Aristotele i temi piu originali del neoplatonismo. L’origiréé quelle due
pseudoepigrafi € ancora molto oscura e tale restera forse per sengpse;censidera l'interesse
dottrinale delloperazione e la curiosa convergenza delle due falséwioni, € permesso
dubitare che si tratti d’un incidente di trasmissione letterarigpesnsera piuttosto ad una manovra
cosciente, destinata a guadagnare piu sicuramente alle idee neoplatonichecegoliliserventi
dello Stagirita.

Il regista egiziano Youssef Chahine, con il suo filrddktino (Al Massir) sulla vicenda di Averroé
ha voluto presentarlo come un testimone ante littedtala libera ricerca intellettuale, pur fedele
all'lslam, che si oppone all'lslam integralista.
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Giuseppe Laras, nel suo volume Mosé Maimonide, Morcallid898, p.11-12, ci presenta, invece,
la storia del filosofo ebreo Maimonide, originario ddr@oba, ma costretto dal potere politico e
religioso ad allontanarsi dalla citta:

Mose figlio di Maimon (in ebraico: Moshé ben Maimon; in arabo: Abu AmranMbmun ibn
Abd-Allah), noto, pit comunemente, come RaMBaM (dalle iniziali dellegdrabbi Moshe ben
Maimon) e Maimonide, nacque a Cordova nel 1138.

Dal padre Maimon, giudice del tribunale rabbinico, matematico e astronomo ziatmallo studio
della Bibbia, del Talmud e dell’astronomia, mentre, da maestri arabi appaestoria naturale, la
medicina e la filosofia.

Caduta Cordova, nel 1148, nelle mani degli Almohadi, la famiglia, per sfugd@reatsecuzione
religiosa che ne era seguita e che poneva, come alternativa, I'acoegadell’'lslam o I'esilio,
dovette abbandonare la citta, iniziando cosi una lunga peregrinazione attraversoosuoentri
della Spagna, anche cristiana, fino a che, intorno al 1160, riparo a Fez, in Marnooostante
che anche in quei luoghi dominassero gli Almohadi, fautori di una politica repeegsrso ebrei e
cristiani. Il periodo di Fez, anche se operoso dal punto di vista dagli per il giovane Mose, non
fu caratterizzato da serenita: dato il clima intollerante e perseoutone vi dominava, stando ad
una fonte araba, la famiglia dovette affrontare un’esperienza di cripto-GiudaiSmascorsi pochi
anni, Maimone i suoi familiari, caduti in sospetto delle autorita musulmdmesttero abbandonare
in fretta il Marocco. Imbarcatisi, nel 1165, per la Palestina, giunsaidopo un mese di
navigazione, ad Acri. Trascorsi alcuni mesi in Palestina, dove la condidiegieebrei si rivelava
difficile e precaria, anche in conseguenza della Il Crociata, dopo awiate Gerusalemme e
Hebron, si diressero in Egitto, stabilendosi a Fostat, antico quarted Cairo.

Poco dopo l'arrivo in Egitto, due disgrazie colpirono Mosé: la morte del @adyuella del fratello
Davide, perito in un naufragio lungo le coste dell’India. Venuta meno, con lgerdel fratello,
mercante in pietre preziose, I'unica fonte di sostentamento della famifppseé si vide costretto a
mettere a profitto, dopo averli ripresi e perfezionati, gli swidnedicina, iniziati in anni giovanili.
Dopo un periodo iniziale difficile, riusci a poco a poco ad affermarsi coedico e a guadagnarsi
fama crescente, fino a divenire, nel 1185, uno dei medici ufficida teehiglia di Saladino e dei
successivi principi. Nominato, per la prima volta, nel 1171, Naghid (Capgb €lerei d’Egitto),
riottenne successivamente tale carica, detenendola fino alla morte. Spdseta®lte, ebbe, dalla
seconda unione, I'unico figlio maschio: Abramo.

La sua morte, avvenuta nel dicembre del 1204, fu seguita da imponenti maioiféstiazordoglio
in tutto il mondo ebraico.

B.Lewis in Gli ebrei nel mondo islamico, Sansoni, Faenl991, pp.102-105, ci fornisce ulteriori
indicazioni sulla visione delllslam di Maimonide, segnatalla conversione forzata che dovette
subire in giovane eta. Il problema dei conversos e deisom®iha qui i suoi precedenti. La
decisione di un convertito all'islam dall’ebraismo d dastianesimo, che decidesse di tornare poi
alla sua fede precedente, era punita con la morte:

Occasionalmente furono fatte eccezioni alla regola per cui la pena per |&g@gra la morte. Un
caso famoso fu quello di Maimonide, che fu costretto a convertirslaiti nel paese di nascita, in
Spagna, e torno all'ebraismo quando fu in grado di fuggire a oriente. Un giorno, quando era
all'apice del potere e della notorieta al Cairo, Maimonide fu riconosciutoudacompatriota
musulmano che sapeva della sua precedente conversione e lo denuncio pesiapad’Islam,
richiedendo la pena di morte. Fortunatamente per Maimonide, il fatto fu risajaitgzdr al-Fadil,

suo amico e padrone. lladr sentenzio che, dato che la conversione di Maimonide all’islam,
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avvenuta a Cordova, era stata ottenuta con la forza, non era valida dal punto dlegata e
religioso, e il suo ritorno all’ebraismo non costituiva quindi apostasia.

Non tutti gli apostati riconosciuti tali furono altrettanto fortunati. Commarrani spagnoli che
fuggirono dalla Spagna cristiana verso la Turchia o il Marocco musulmano per poteare
all’ebraismo, cosi gli ebrei convertiti sotto il dominio musulmamcambiavano idea, dovevano
abbandonare i paesi dell’islam e recarsi in paesi cristiani. Evidenteameé@ti musulmani né i
cristiani avevano nulla da obiettare nel caso in cui gli ebrei abiuravanellgione rivale...

Per coloro che restavano ebrei, c’era un lato oscuro e un lato lumindsowvia del dhimna sotto

il dominio dell'islam. “E li colpi I'abiezione e la miseria e inc@ro nell’ira di Dio” dice il Corano
(Il, 61) parlando degli ebrei. Di tanto in tanto i capi musulmani, e piu spésspopolazione
musulmana, ritenne necessario rimettere in vigore questa condizione, quaeda phe gli ebrei
se ne stessero liberando. In generale cio che dovevano temere non ei@efmay né la
persecuzione o I'espulsione, ma piccole molestie, umiliazioni meschvettive e insulti, oltre che
una insicurezza cronica. All'epoca delle Crociate e dopo, vi fu un notgegigioramento nella
condizione degli ebrei, come in quella di altre minoranze religidseedico e filosofo Maimonide,
le cui opere scientifiche in arabo e le cui opere di cultura refigiebraica in arabo e in ebraico
sono fra i maggiori prodotti della simbiosi arabo-ebraica, era stato luisstesttima della nuova
intolleranza. Fu quindi basandosi sull’esperienza personale, oltre chenpivi di preoccupazione
religiosa, che ritenne opportuno inviare una lettera di consigli agli edsdio Yemen nel 1172,
guando anch’essi stavano affrontando il problema della conversione forzata. Vi érideots
contrasto fra la lettera inviata da Maimonide al suo traduttore dall’ebraic&umopa, in cui parla
della ricchezza della lingua araba e della superiorita della scienza amlla,lettera inviata agli
ebrei perseguitati nello Yemen, in cui esprime amaro rincrescimpatola condizione di
avvilimento degli ebrei sotto il dominio musulmano: “Voi sapete, fiatgiei, che a causa dei
nostri peccati Dio ci ha gettati in mezzo a questo popolo, la nazione delisnthe ci perseguita
duramente, e che escogita tutti i modi per farci del male e asiviliNessuna nazione ha mai fatto
tanto male a Israele. Nessuna I'ha superata nell’avvilirci e umiliaNgssuna é stata capace di
ridurci nel modo in cui questa ha fatto”. Queste critiche, scrideza dubbio sotto la spinta delle
sue stesse esperienze in Spagna e in Marocco, risvegliate dalleti recéizie provenienti
dall’Arabia meridionale, non possono essere accettate come un’esatta imnlafjanasituazione
generale. La posizione stessa di Maimonide, il suo orgoglio e il suo soocoeme medico di corte
e capo comunitario al Cairo, attestano il contrario. Ma le sue osservazmiengono certamente
gualche elemento di verita.

7. Traduzioni dal greco, all'arabo, all’ebraico, al latino, degli antichi testi
classici

Da numerosi specialisti € stata affrontata la questiel passaggio dei testi classici dal mondo
greco allOccidente medioevale, per la mediazione deidocculturale andaluso. Questa vicenda
indica, da un lato, il grande interesse di uomini diural araba di quel tempo per l'antichita greca,
e per la filosofia in specie, e, dall'altro, mostrapkrtura simmetrica del mondo medioevale
europeo ai portati della cultura araba ed ebraica del tempo

Fernand Van Steenberghen, ne La filosofia nel Xl Egcdita e pensiero, Milano, 1972, pagg.
67-69, uno dei grandi studiosi delle fonti della filosofia meudale, cosi afferma:

Una buona parte dei Libri naturales e stata tradotta dall'arabo da Gerardo di Crer(ioda87):
la Fisica, il Trattato della generazione, il Trattato del cielo,ibril I-1I-1ll del Trattato delle
meteore...
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Bisogna ancora menzionare qui la pseudoepigrafe aristotelica conosciuta suottael di Liber de
causis e chiamata anche Liber Aristotelis de expositione bonitatis pQaesto opuscolo é
formato di tesi estratte dalla Institutio theologiae di Proclo e accompagitatimostrazioni come
i teoremi di Euclide. Secondo il padre Bédoret, I'autore di quel pictaltato € probabilmente il
filosofo arabo Alfarabi, morto nel 949 o 950. Appoggiandosi sulla testimonianzéelité\Magno

e di due manoscritti, il padre Théry ed il padre Alonso hanno attribuito lapasad un traduttore
ebreo di Toledo, David, il collaboratore di Domenico Gundisalvi. Il padré&&afitiene che questi
autori esagerino la parte di David, al quale si dovrebbe solamente un lavoconapilazione:

David avrebbe estratto gli assiomi dalla traduzione araba di Proclo e vibaereaggiunto i

commenti ispirandosi ad Alfarabi, Avicenna ed altri autori arabi. Ma tuttoregnane ipotetico:

“Non si sa nulla di sicuro a proposito delle origini e dell’autore del Liloer causis”. L’'opuscolo
arabo e stato tradotto in latino da Gerardo di Cremona, dunque prima del 1187...

Per completare la nostra descrizione della biblioteca filosoficaudidispongono i latini all’inizio

del secolo Xlll, dobbiamo menzionare la letteratura araba. Oltre a digersiti di matematica,
astronomia, scienze naturali e medicina, tradotti nel corso dei s&tai Xll, I'Occidente latino
deve ai traduttori di Toledo una serie importante di opere filosofichle. tedduzioni gia citate
d’Aristotele e del Liber de causis, bisogna aggiungere: diversi isdiitAlkindi, tra cui il De

intellectu; il De differentia inter animam et spiritum di Cosian Luca; il De scientiis, il De ortu
scientiarum e il De intellectu di Alfarabi, cosi come la suaibisio super librum Aristotelis de
naturali auditu; il Liber definitionum e il De elementis dell’ebrezadc Israeli; il Fons vitae
dell’ebreo Avecebron; infine e soprattutto parti considerevoli della graraéclopedia filosofica
di Avicenna, chiamata in arabo Libro della guarigione e conosciuta presso i $atita il nome di
Sufficientia; parafrasi di Aristotele, questa enciclopedia ha largameméribuito alla diffusione

delle sue dottrine alla fine del secolo XII.

Cosi ancora, in maniera sintetica, nel manuale di Ugtnmamaria Perone—Giovanni Ferretti—
Claudio Ciancio, Storia del pensiero filosofico, SEI 19883.277:

All'inizio del XIIl secolo la maggior parte delle opere di Aristeterano ormai divenute accessibili
ai latini. Dai tempi di Boezio si possedeva la cosiddetta logica v&ategorie, Interpretazione,
Isagoge di Porfirio). La logica nova (Analitici, Topici, Confutazioni safist) era divenuta
accessibile solo nel Xll secolo, assieme alla maggior parte dei ctsiddbri naturales
(comprendenti la Fisica, le opere di scienze naturali, come lloCled Metereologia, ecc., il trat-
tato Sull’anima). La Metafisica e I'Etica a Nicomaco, conosciute alnemparte gia verso la fine
del Xl secolo, saranno conosciute integralmente piu tardi nel corsoldele€olo.

Oltre le opere di Aristotele, all'inizio del secolo si conosceanche la maggior parte della
letteratura araba ed ebraica sopra ricordata, fra cui soprattutto I'ermpeldia filosofica di
Avicenna, che presentandosi come una parafrasi delle dottrine di Aléstotoveva
particolarmente favorirne la conoscenza. | commenti ad Aristotele elirdes saranno conosciuti
dopo il 1230.

La conoscenza delle opere di Aristotele e della letteratura arigtatela stata resa tecnicamente
possibile grazie ad una intensa opera di traduzioni sia dal greco che dallame gia si €
accennato nel capitolo precedente, in Spagna l'arcivescovo Raimondo di Toledo (1126vEiAl)
organizzato nella sua diocesi un vero e proprio collegio di traduttori aabo, fracui particolar-
mente famosi furono Domenico Gundisalvi e Giovanni Ispano. In Sicilia, untamp®icentro di
traduzioni dal greco fu Catania, ove opero Enrico Aristippo (m. 1162). cdtte di Federico I,
sempre in Sicilia, lavorera Michele Scoto (1180-1235), gia traduttore a T@edaui si deve in
gran parte la traduzione dall’Arabo di Averroé. Numerose traduzioni gredoelagono inoltre
dovute all'iniziativa di Roberto Grossatesta, vescovo di Lincoln dal 1232%8 e professore ad

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
- 49 -



www.santamelania.it

Oxford. Da ricordare infine Guglielmo di Moerbeke che, alla corte itiduo IV, riprendera, verso
il 1260, la traduzione dal greco, o la revisione delle traduzioni esistdalie opere di Aristotele
(fra cui la traduzione della Metafisica di cui si servira San Tomnp&sal Suo commento).

In particolare si distingue, nel medioevo cattoli@ stuola della cattedrale di Toledo, per il suo
lavoro di traduzione di testi arabi ed ebraici. Vedi su quest

* Gil Jose S.La escuela de traductores de Toledo y los colaboradores juthestuto
provincial de investigaciones y estudios toledanos, Toledo 1985

* AA VV, La escuela de traductores de ToJeDgutacion Provincial de Toledo, Toledo
1996, realizzato in occasione della mostra La escuelaadectores de Toledo, tenuta a
Toledo, settembre-dicembre 1996.

8. Martiri cristiani nel periodo andaluso

Una analisi del martirio cristiano in territori a mag@nza islamica é stato compiuto recentemente
dal libanese Camille Eid, con il volume A morte in nodia€Allah. |1 martiri cristiani dalle origini
dell'lslam a oggi, Piemme, 2004. Egli afferma che & impdetan

esaminare due tra le maggiori accuse mosse contro i martiri cristibapostasia e la lesa
religione. Decine tra i martiri evocati in questo libro sono stathndannati a morte per apostasia
dall'islam, in arabo ridda o irtidad. Una vera risposta a chi, ancora oggi, comaidenusulmani
“impermeabili” alla conversione alle altre religioni. Molto piu numeroseno le condanne per
apostasia pronunciate contro cristiani che hanno abbracciato per un certo temsf@ml’e poi
deciso di abbandonarlo. | contingenti di “rinnegati” si riscontravano, d’altrondappertutto; in
Armenia, in Grecia, in Egitto e ovunque le conversioni all’'lslam raprs/a un trampolino di
promozione sociale. In altri casi, come nel Nord Africa, la conversieree semplicemente
conseguenza di un’inutile attesa di un riscatto dopo una cattura in mare oafetena da parte
dei corsari barbareschi... Il ritorno al cristianesimo di uno di questnvertiti significava morte
sicura. In verita, sui 14 versetti del Corano che sanzionano l'apostasia, é3g¢owno una
“punizione molto dolorosa nell’aldila”, mentre uno solo parla di “punizionequesto mondo e
nell’'altro”. Nonostante il vago riferimento, nella storia dell’islam & da subito imposta
l'interpretazione radicale in base ad un famoso hadith in cui Maomettonadfe“Chi cambia
religione, uccidetelo”...

Una seconda categoria comprende coloro che sono stati condannati per lesa religianaho
istikhfaf. Il concetto € alquanto elastico: confutare nel corso di un titivatn precetto islamico é
lesa religione? Disapprovare una norma o un comportamento ammesso nellistane la
poligamia, e lesa religione? Il problema si pone ancora oggi nel Pakistan darestiani
denunciano la cosiddetta “legge sulla blasfemia” che punisce di morte chiunguecisato di
offendere Maometto e condanna all’ergastolo chi offende il Corano... Moldiealamici
ritengono lecito spargere il sangue di chi biasima, critica o attribeigc pur minimo difetto fisico
0 morale a Maometto (in arabo sabb al-rasul) e a qualsiasi profeta.

C.Eid, si sofferma sulle vicende di Eurosia, uccisa/tidl a Jaca, nei Pirenei aragonesi, dei fratelli
Valentino ed Engrazia, uccisi a Sepulveda in Castigkh,vescovo Vittore, martirizzato nel 743 a
Baeza insieme ad Alessandro e Mariano, dell'eremitadlanicciso a Gerona allinizio del IX
secolo, dei fratelli Adolfo e Giovanni di Siviglia, mnatal matrimonio tra un musulmano ed una
cristiana, uccisi nel 822.
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Ampio spazio dedica ai cosiddetti “martiri volontadi’ Cordoba, tra '851 e I'859. Siamo molto
ben informati su questa vicenda dalle fonti antiche, miqudare gli scritti di Sant’Eulogio, che fu
uno degli ultimi di questa schiera di martiri, e di Pagélvaro.

Dinanzi al lento recedere della presenza cristiana,ech si tollerata, ma a condizione che fosse
interdetta ogni diffusione del vangelo, si affermo prass® schiera di monaci, sacerdoti, vergini e
laici la convinzione che fosse necessario tornare adnarare Cristo. Alcuni di loro, cristiani che
mai avevano defezionato, entrarono nella Mezgita did@ba e proclamarono la verita del
cristianesimo e l'errore delllslam — lo storico al-Razorda che i musulmani, durante la
conquista, si appropriarono della meta della basilicatiames visigota di San Vincenzo per
adoperarla come moschea e che, successivamente, acaquistaitra meta per denaro e per la
promessa di ricostruire una delle chiese extramurarieuties al momento della conquista (tuttora,
all'interno della Mezgita-Cattedrale € possibile rendeonto del reimpiego del materiale della
primitiva basilica cristiana nell’edificazione della maomoschea).

Altri, invece, che si erano convertiti formalmentéislhm, ma avevano continuato a vivere un
cripto-cristianesimo, per convenienza o paura, si presemtarella stessa moschea o alla presenza
delle autorita, dichiarando di essere cristiani.

Una cinquantina di persone, nel corso di quegli anni, furosodecapitate ed i loro corpi bruciati e
le ceneri disperse nel fiume Guadalquivir, per evitam ictristiani venerassero le loro reliquie.
L’'accusa fu sempre quella di apostasia o lesa religi@me.Avvenne sotto gli emiri ‘Abdul-
Rahman Il e Muhammad I. Nellonomastica odierna didoba il nome del Campo de los martires
ricorda il luogo di martirio dei cristiani cordobensi. Aiferno della Mezquita-Cattedrale, intagliati
in pietra grezza da Pedro Duque Cornejo sono le figure dei #simmzarabi di Cordoba.

Sotto ‘Abdul-Rahman Ill incontriamo nel 923 il martirioEugenia, nel 925 di Pelagio, tredicenne,
nel 931, di Argentea, figlia di Bin Hafsun, e di Vulfura.

Nel 953 vengono martirizzati i duecento benedettini del merasli San Pietro di Cardena, vicino
Burgos.

S.Antonio da Padova decide di passare dall’ordine agostimianello francescano nel giorno in
cui vengono riportati in Portogallo i corpi dei primi cinguartiri francescano in Marocco (siamo
nel 1220 a Coimbra).

L’esempio di questi martiri spinse, nel 1227, altri 7 frace@i in Marocco che subirono il martirio.
Nel 1228 altri due francescani furono martirizzati a Valer8Biamo nel difficile periodo successivo
alla presa del potere della dinastia degli Aimohadi (dalba al-Muwahhidun, gli “unitari”’) che
dichiararono eretici e usurpatori i califfi di BaghdadssEsoppiantarono cosi laltra dinastia
berbera, ugualmente fondamentalista, degli AlImoravidinEjuesti anni della dinastia AlImohade
che assistiamo alla scomparsa di un cristianesimoctaunto in Africa del Nord. Le ultime
testimonianze di una gerarchia locale risalgono al 104@&debia, al 1091 per la Tunisia, al 1150
per I'Algeria. Nel 1159 gli Almohadi costrinsero gli ultimristiani all’'esilio o allapostasia. Cosi
Al-Ghazali commenta questo modo di procedere:

Certamente non &€ bene che si eserciti una pressione in materialigiorre, ma bisogna
riconoscere che la spada o la frusta sono talvolta piu utili della filasoftlella convinzione. E, se
la prima generazione non aderisce all'lslam che con la lingua, la seconda adanste con il
cuore e la terza si considerera come musulmana da sempre.

Uccisi con l'accusa di apostasia furono poi Bernardo ldird con le sorelle Zoraida e Zaida, il
mercedario Pietro Pascal nel 1300, i francecani Giovan@etina e Pietro di Duenas, uccisi nel
patio del’Alnambra di Granada, appena costruito, nel 1397.
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Anche il catalano Raimondo Lullo, originario di Matar figlio di uno dei capi militari che
strapparono lisola ai musulmani, entrato nel Terz'@edirancescano ed avendo dedicato la sua
vita agli studi islamici per prepararsi allevangelizeagz in terra islamica, fu lapidato al suo
secondo viaggio a Bougie, nellattuale Algeria, e moriseguito alle ferite, mentre veniva
ricondotto a Maiorca.

9. La cultura mozarabica

La voce “Mozarabo” scritta da Gabriel Martinez peDikionario enciclopedico del Medioevo,
diretto da A.Vauchez, edizione italiana a cura di Craedi, Citta Nuova-Cerf-James Clarke &
Co., vol I, pp.1249-1251, ci introduce ai problemi della stdgacristiani detti “mozarabi” nella

Spagna musulmana.

MOZARABO

Vengono chiamati m. i cristiani rimasti nei territori della Penadderica sottomessi ai musulmani
dopo la conquista del 711. Il termine - trascrizione della parola araba malstgarabizzato»)- é
tuttavia piu recente della realta che designa. Apparve solo all'inizloXdle secolo, dopo la
conquista di Toledo, negli atti del potere regio della Castiglia chendscevano l'originalita
giuridica di questa minoranza cristiana, erede dei Visigoti e influenzatéOdighte grazie al
contatto secolare con l'islam. Fin dall'inizio legata a quella della Riconguia storia dei m. ne
ha condiviso le vicissitudini. Dalla fine del XIX secolo almeno, istianita mozarabica appare
uno degli elementi costitutivi del voluminoso dossier dell'«identitdelle «smacco storico» della
Spagna, che la generazione del 1898, dopo la perdita di Cuba, ha voluto porre al delhr
propria riflessione. In effetti, se si volesse insisterdasmiai smentita unita e cattolicita della
Spagna, basterebbe prendere ad esempio, come fa Francisco Simonet, lasaittesistenza
opposta dai m. ai secoli di occupazione musulmana, fino a che la Riconquistiiliee i fraterni
incontri con i cristiani del Nord, restaurarono l'unita fisica di una Spagnauiardegrita spirituale
non sarebbe mai stata infranta. Altri, invece, hanno voluto vedere nella stela Spagna
soltanto le sue scissioni, le brutali conquiste e i crudeli eB#ir costoro i cristiani vittoriosi
dall’Xl al XIIl secolo, come gli arabi nel 711, avrebbero preso d'assaft paese radicalmente
straniero per scacciarne o assimilarne con la forza le popolazioni. In@ugaso il ruolo esercitato
dai m. nella storia viene avaramente misurato, almeno quanto nel caso oppes® Vv
deliberatamente ingigantito. Non si esitera ad affermare, ad esempio,ocbetidenza delle
testimonianze, che il cristianesimo mozarabico si fosse estiat@wamente nel X secolo, e che
quindi non fosse sopravvissuto fino alla Riconquista; e ancora, che i m.utassehte devoti,
come indica il loro stesso nome, alla cultura dei loro benevoli corajarstorientali, avessero
vissuto l'occupazione dei cristiani del Nord con lo stesso dispianestrato dai musulmani, e che
subirono percio una uguale oppressione. In realta, pur mitigandone gli eccesdieneébbe
inopportuno scartare del tutto le sollecitazioni insite in queste due oppesteindissociabili
matrici della storiografia moderna della questione mozarabica. Sembrembl@ constatare che
la presenza mozarabica e meglio attestata nei secoli VIII e IRtini della dominazione
musulmana. La rapida conquista (I'occupazione della penisola fu compiuta in sbladre) e le
guerre civili musulmane in Oriente e nel Maghreb, non fecero giungiereli un centinaio di
migliaia di immigrati arabi o berberi, ampiamente dominati, quanto al numéab,milioni di
abitanti cristiani. Questi vinti godettero dei diritti che I'lslaconcedeva ai popoli seguaci del
Libro, in particolare della liberta del loro culto in cambio di un tribuial quale i musulmani
erano esenti. Mantennero inoltre i loro notabili (conte, censor, excepha)egolavano i conflitti
interni alla comunita cristiana, vi assicuravano l'ordine e raccoglievananiposte per conto
delllemiro musulmano. Talune regioni, come la Murcia, protetta da una convendione
capitolazione firmata all'epoca della conquista, restarono per lungo tempo seomeawt. Infine

Appunti da/di viaggio: Granada e I'lslam andaluso
-52 -



www.santamelania.it

la Chiesa mozarabica conservo sia il proprio prestigio sia la peogerarchia episcopale, che era
convocata, a quanto pare, in sinodi regolari.Talvolta si € voluto spiegaradiaaclozianista, che
colpi la Chiesa di Spagna alla fine dell'VIll secolo, con l'attrazione dhdogma musulmano
avrebbe esercitato sui cristiani sottomessi.

Questa eresia adozionista, che separava le due nature di Cristo e dispédnBadae dall'aver
generato I'umanita del Figlio, si avvicinava senza dubbio alle concezionilmaise. La maggior
parte degli specialisti, tuttavia, esclude lipotesi di un'influenzeettir L'lslam, del quale
I'Occidente impieghera secoli per discernere le credenze, non appaffatio nella polemica
suscitata da questa crisi dottrinale, non essendo stato chiamato in causa neanahfensori
dell'ortodossia, franchi o iberici. D'altronde e poco probabile che i musninandalusi, la cui
teologia si ritiene che fosse ancora rudimentale nell'VIlIl secalohiano potuto fare delle
riflessioni sul dibattito accesosi tra i cristiani. In ben altermini si sarebbero scontrati, alcuni
decenni dopo, verso la meta del X secolo, I'lslam e la Mozarabia. ¢n ahei (850-860), una
cinquantina di monaci e di vergini subirono il martirio per aver pubblicamerferrafto che la
profezia di Maometto era un'impostura o per aver abiurato I'lslam che laghamaveva loro
imposto. Si € discusso molto su questi martiri di Cordova. L'unsasigagnolo Ambrogio de
Morales aveva appena riesumato il loro ricordo, alla fine del XVI sedgol@maggio alle virtu
della sua patria che l'ugonotto Turquet de Mayerne denuncio il fanatismo di quei inemic
qguelle giovani ribelli, facendo rilevare la (troppo?) lunga pazienza dimostddh potere
musulmano nei loro confronti. Seguendo quest’ultimo, molti altri, basandosiriselfee espresse
dalle autorita mozarabiche (conte e vescovo) nei confronti del moviméraiond ridotto ad una
reazione marginale di alcuni «estremisti» che si sarebbero opposti inviencoatente «naturale»
di conversione dei m. all'lslam. E certamente vero che il moxondei martiri voleva lottare
contro il progredire della lingua araba e della fede musulmana tra i cristianifenomeno che
spesso divideva le famiglie e che talvolta obbligava le giovani a casveatia nuova religione
solo perché i genitori o fratelli di queste si erano convertiti. Nemlzra vero, invece, che il
movimento sia rimasto un fenomeno marginale. Ne e prova la forte comegretoria mozarabica
verso i regni cristiani del Nord, che contribui notevolmente al ripopetamdel bacino del Duero
durante il regno di Ordono | (850-866) e di Alfonso Il (866-910); e sopratil@alendario di
Cordova, redatto in arabo dal vescovo Recemundo nel 961, dimostra che enottadiri erano
ancora festeggiati nella comunita mozarabica un secolo dopo il loro saarifsenza dubbio il
movimento dei martiri va messo in relazione con la rivolta quasi géneontro il potere arabo
suscitata verso la fine del IX secolo e all'inizio del X dai loro cluntcorreligionari passati
all'lslam, i muwalladn. Il personaggio simbolo di quel sollevamento, Umar ibn Hafsun, sarebbe
morto cristiano, riconvertito alla fede dei suoi padri. Tale gestdpsse accertato, sottolineerebbe
il legame tra cristianesimo e identita indigena, ancora vivamente ateveltie secoli dopo la
conquista araba. Quando la rivolta fu sedata, invece, llslam e l'arabizzazen#rarono
progredire rapidamente. Quanto ai m., nel X ed Xl secolo erano a setteizprincipe musulmano
come soldati e collettori d'imposta, come lo era stato gia il coats Rel 1X secolo, e soprattutto
come interpreti (traduttori dal latino all'arabo) o ambasciatori in paessttani, come il gia citato
vescovo Recemundo (Rabi ibn Zayd nei testi arabi). Dal 929, infagingli omayyadi di Cordova
divennero califfi, un titolo di portata universale e religiosa cheplnse a raccogliere intorno al
loro trono e alla loro fede tutti i messaggi di Dio e tutte le naziohimEndo. L'ordine altezzoso del
califfato diede l'illusione di un trionfo dell'lslam tale da miscarere la Riconquista gia in atto. Fu
un m., il conte Sisnando Davidiz che diresse i primi passi della Rigiaaatto il regno di Alfonso
VI (1065-1109), grazie all'abile attivita diplomatica che poté svolgere cosuka conoscenza
dell'arabo. Nel 1065 Ferdinando | di Castiglia, dopo aver occupato Coimbra, espuissulmani
dal centro del Portogallo, a riprova del loro esiguo numero e della probabilégpnenanza della
popolazione cristiana. L'avanzata castigliana incontro territori a forte damsisulmana soltanto
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dopo aver raggiunto il Tago (Toledo e Talavera). Ma molto piu a sud, nel 11@5diAragona
Alfonso | dovette riportarsi indietro diverse migliaia di cristiani ula audace incursione compiuta
a Granada, facendoli poi insediare nella valle dell'Ebro. Decine di migtiaitri cristiani furono
allora deportati in Marocco dagli Almoravidi, nel tentativo di difenderstcéntuando questa
politica, gli Almohadi (in Spagna dal 1147 al 1224) verso la meta del Xll secolsededi
cacciare tutti gli infedeli dai territori rimasti ancora musulmara (parte meridionale e orientale
della penisola), ove le minoranze cristiane ed ebraiche ormai erano pocoaosener

Prima di estinguersi, la comunita mozarabica in senso stretto (iiamisthe vivevano sotto la
legge islamica) ebbe un ultimo slancio vitale in terra riconquistatae§ulsi affluirono a Toledo,
frontiera attiva della cristianita, ove i m. occuparono un posto di miéwo alla meta del XIlI
secolo. In proposito si conservano diverse decine di documenti, sgesdt in arabo dialettale.
Tuttavia la loro integrazione nella societa casigliana fu un successo, seceRddalénat tanto e
vero che da un notabile m. sono discesi gli Alvarez di Toledo, ductbali A

Il volume di J.Fontaine, Mozarabico. L'arte. Crisii@ musulmani nell’'alto medioevo, Jaca Book,
Milano, 1983, con fotografie di Zodiaque, presenta l'ingafai monumenti architettonici superstiti
dell'arte mozarabica. L’'autore presenta subito

un aspetto paradossale del problema: tra i manoscritti e le opere d@hmte costituiscono per noi
la testimonianza di una cultura mozarabica, la maggior parte, se non la totalii@mvano oggi
conservati in province che, al momento in cui gli edifici religiosofo costruiti € i manoscritti
copiati o miniati, si trovavano al di fuori delle regioni della penisola ancasttomesse al potere
islamico.

Pochissimo e rimasto degli edifici ecclesiali mozanaddie zone sotto la dominazione dell'lslam
andaluso. In particolare si sono conservati la Chi#s&.Maria di Melque vicino a Puebla de
Montalban, in provincia di Toledo, e la Chiesa rupestrBabastro, Mesas de Villaverde, nelle
montagne vicino Malaga. Gli edifici nei territori deReconquista possono essere, invece, suddivisi
in quattro differenti zone (cosi J.-F. Rollan Ortiz,egjhs mozarabes leonesas, Everest, Ledn,
1992): la mozarabia leonese (nella quale spicca il farnosmplesso di San Miguel de Escalada
oltre a Santiago de Penalba, San Cebrian de Mazoteta Mana di Wamba), quella galiziana e
lusitana (con San Miguel de Celanova e San Pedro de laduaosona aragonese-catalana (con la
cripta di San Juan de la Pena, le chiese di santa MaiMadgiet e di Sant Julia de Boada ed |l
monastero di Sant Miquel de Cuixa), la zona centrale stigliana.(con San Baudel de Berlanga,
con la Torre di dona Urraca.

A titolo esemplificativo riportiamo il testo dell'isizione di rifondazione della chiesa di San Niguel
de Escalada, iscrizione attualmente scomparsa, naaiaaleggibile nel 1784 quando fu trascritta da
Manuel Risco, che cosi recitava:

Questo luogo, dedicato fin dall’antichita all’arcangelo Michele e eretto cqmeolo edificio,
prossimo a cadere in rovina, rimase a lungo in condizioni disastrosejéfifiabate Alfonso,
venendo con i suoi compagni da Cordova, loro patria, sollevo la casa che erana eovempi del
potente e serenissimo principe Alfonso. Crescendo il numero dei meresse di nuovo questo bel
tempio, con lavoro ammirabile... Senza opposizione di alcuna autorita e senzasmp@edel
popolo, ma per la costante vigilanza dell’abate Alfonso e dei fratellstglasori furono conclusi
in dodici mesi, quando gia regnava Garcia e la regina Mumadona. Nell'anno 951 (ot Dli
adattamenti al nostro calendario, I'anno di consacrazione € cosi il 913). Flac@is per mano
del vescovo Genadio il dodici delle calende di dicembre.
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L’iscrizione permette di intravedere la condizionefaljgitivi da Cordova dei costruttori della
Chiesa di San Miguel de Escalada. San Miguel € noto pereestato la sede di uno degli
scriptorium piu importanti della cultura mozarabica, quebquale Magius, nell’anno 950, illustro
il famoso Beato (cioe una copia dei Commentarii dgdalisse di S.Giovanni, scritto dall’'autore
noto come Beato di Liebana, nel 786).

Un capitolo del volume di J.Fontaine & dedicato astiwire i passaggi storici che hanno portato i
cristiani arabizzati ad esprimersi artisticamente reglge non piu controllate dall'Islam:

Indebolito dalle lotte delle fazioni nobiliari, paralizzato dalla crescempotenza dello stato,
devastato dalle esazioni dei nobili e da un violento antisemitismo, il reigigotico di Toledo
crollo come un castello di carta subito dopo la disfatta inflitta athata spagnola nel 711, sulle
rive del Guadalete, dalle truppe arabe guidate da Tarik e Muza. Nsbairqualche anno queste
sarebbero giunte sino ai Pirenei cantabrici, incontrando inizialmente $estenza congiunta delle
forze asturo-gotiche. Rimasti sul posto, nelle loro citta o campagnmaatgior parte degli otto
milioni di abitanti del regno di Toledo, come prima reazione, cominciaronespinare sotto il
dominio di padroni piu tolleranti. Come prima i Romani, e ancor piu di loroAgdbi intesero non
abusare inizialmente delle loro conquiste. A loro modo, applicaronotdraivirgiliano: “parcere
subiectis et debellare superbos”. Gli Spagnoli che si affrettaronseadto di sottomissione, come
gli abitanti di Mérida, ebbero effettivamente non solo salva la vitagongervarono anche le loro
liberta e i loro possedimenti, mediante il pagamento di un’imposta fondiadaun testatico.
Anche i privilegiati non perdettero tutti i loro privilegi. Soddisfattcon scarsa lungimiranza -
dalla sconfitta di Rodrigo, i figli di re Witiza, che aveva fatto afgpabli Arabi, come gia il re
Atanagildo ai Bizantini, conservarono il loro titolo di principe e un vasteipamnio fondiario. Dal
VII secolo dell’epoca visigotica il processo di “feudalizzazione”sswebene in luce dagli studi di
Claudio Sanchez Albornoz, era per certi aspetti cosi avanzato che alcunisidbitero vassalli
dei nuovi signori, conservando il dominio personale e le rendite di urta vagione. L’esempio
piu illustre rimane quello di Théodomir che riuni sotto di sé nella zonentaie un “regno di
taifa”, ante litteram, da Valenza a Orihuela.

Ma c’e di piu. Come nei confronti degli Ebrei, i credenti dell'lslaihsentirono dapprima tenuti
verso i cristiani al medesimo rispetto che il Profeta avevaessp nel versetto 5,73 del Corano:
“nessun timore e nessuna tristezza vi sara per i cristiani — coloeoccedono in Dio e nel Giorno
del Giudizio - e che compiono opere pie”. | primi patti stipulati inie@te nel VIl secolo fra
Maometto e alcune popolazioni cristiane avevano assicurato a queste ultipnetézione delle
persone e dei beni religiosi. Malgrado le successive affermadergronisti cristiani e arabi, gl
esordi della conquista araba in Spagna non furono né piu idilliaci né piu disasglirgsianto non
lo fossero state la situazione di insicurezza e le distruzioni cadsafie interminabili disordini
delle invasioni del VII secolo, di cui vediamo un quadro desolante nella Gxatiddazio. Lotte
senza fine, ribellioni e regolamenti di conti tra Arabi, Berberimggiti e Quaisiti non lasciarono
affatto ai primi invasori islamici il tempo di porsi molti problesui loro nuovi sudditi in Spagna,
né soprattutto di pensare con determinatezza alla diffusione della fadecs fra la popolazione
della penisola. Proprio a causa di questo disordine endemico, il primoonsezplo dell’'lslam in
Spagna permise agli antichi sudditi del regno visigotico di mantenere le ergbrutture
amministrative e religiose, se non addirittura di consolidarle in ut&sgione politica piu incerta,
si, ma paradossalmente piu liberale di quella in cui erano vissuti negtiuttecenni della
dominazione visigotica.

Le cose cominciarono a cambiare quando I'Omaiade Abd-er-Rahman, rifugiatosiSiafain
Spagna, nel 756 fu proclamato emiro dellAndalusia nella moschea di Cordova. Q@estioddinte
della prima dinastia dei califfi di Damasco ¢ il vero fondatore dellfatoi occidentale. Con lui,
I'lslam in Spagna diviene una salda monarchia, la cui autorita si va affermando dp@ssd con
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l'intolleranza. Abd-er-Rahman | soffoco le rivolte di Mérida e Béjaledo e Saragozza. Egli
organizzo I'amministrazione islamica della Spagna araba e distrusse nuneeliisi cristiani al
passaggio della sua armata. Esproprio la seconda meta della chiesa di San vidc€wdova,
che non era ancora stata trasformata in moschea; fece quindi costruire, lugmrtie degli
aranci, la prima parte della moschea che noi conosciamo. Confisco anche cfistidni, come
guelli di Ardabasto e Atanagildo, favorendo i matrimoni misti nei quali i figbadre musulmano
dovevano essere allevati nell’lslam. A partire dalla seconda metavtlelecolo si verificano da
parte degli Spagnoli del sud conversioni in massa, spontanee o forzate, afjonelidei
dominatori. Questi rinnegati del cristianesimo, i muladies (dall’arabo ladwgli “adottati”)
saranno gli autori delle grandi rivolte del IX secolo. Visti con lasstediffidenza dai cristiani e dai
musulmani di ceppo islamico, finiranno per aggravare I'ostilita nei confroeiticristiani da parte
dei teologi ortodossi dell'lslam andaluso: i fagihs, la cui importanza andr&cerdo con i
successori di Abd-er-Rahman I. Questa tendenza é rafforzata, durangaal del suo successore
Hisham | (796-822) dall’'ortodossia rigorista e, per cosi dire, integralistella dottrina malikita,
diffusa precedentemente dal signore di Medina, Malik ben Anas, morto nel 796

Nuovi fattori contribuiscono allora a rendere teso il clima delle relazifra Arabi e Spagnoli —
rinnegati o cristiani. In primo luogo la repressione sanguinosa delle rivaltave in misura
crescente muladies e cristiani si trovavano uniti implicitamenticbiaratamente; repressione
contro l'insurrezione, come quella che mise a ferro e a fuoco unoirgebborgo di Cordova
nell’818; vedasi anche le repressioni preventive, come la tremenadanaa del fossato”, nella
guale un muladi, nominato dall’emiro governatore di Toledo, convoco e fece ignestoer
tradimento decine di notabili dell'antica capitale visigotica, che si gpasso ribellata. A queste
endemiche guerre civili si aggiunse I'accresciuto pericolo di una ricotajuisstiana. Questa
veniva incoraggiata dagli interventi carolingi nel bacino dellEbro e in Cataloguialée relazioni
intercorse fra Carlo Magno e Alfonso Il il Casto, la cui pressionel@eiconquista si esercito gia
in Galizia e fino all’Ebro: il re di Oviedo saccheggia Lisbona nel 798, un grma della rivolta
dei Guasconi di Navarra, e tre anni prima della riconquista cristiana di &&rona nell’801.

In un clima teso, i mozarabi non riescono a mantenere neppure le lor@ éiesonasteri, perfino
nella capitale Cordova, dove la corte e la popolazione araba li respingorsp \lar periferia.
Dispongono di uno statuto particolare; le loro questioni giudiziarie sono decise non dadi, ma
da un censor o iudex; i carichi fiscali vengono gestiti per I'emiro daxgeptor che raccoglie i
tributi (jarach); infine il “conte di Cordova” tratta direttamenteoa il califfo, ma non & dato di
sapere, se non istituendo una probabile analogia, se simili istituzioni ssigtite nelle altre citta
del califfato. La gerarchia ecclesiastica mantiene la sua posizionenrerose citta: nel 1X secolo
si riuniscono a Cordova molti concili, sotto la tutela del califfo €itnsuccessore degli imperatori
cristiani e dei re visigoti. Ma le defezioni si fanno numerosefelde cristiana si indebolisce di
fronte alle lusinghe materiali, ed anche intellettuali, della nuova dabte civilta islamica
dellAndalusia. Una minoranza di cristiani si ribella nella stessa capitaledi questo piccolo
gruppo si fa appassionato interprete, alla meta del secolo, il lettéaéto Alvaro di Cordova. A
volergli prestar fede, i cristiani nelle funzioni pubbliche “si agjeno dal proclamare il Cristo
Dio, accontentandosi di parole evasive” davanti ai musulmani, senza faegnbsdella croce né
pregare. Adottano il lusso del vestiario e i profumi dei loro dominatoabae si preoccupano
soprattutto di arricchire la propria famiglia. Un ottantenne, di nome Romamienunciato
dallabate Samson, arriva perfino ad adottare la poligamia e, “non curandosi deefiredel
Vangelo, colleziona concubine per soddisfare la sua lussuria (...)". Melingue i costumi Si
arabizzano, l'ignoranza dottrinale indebolisce la fede: “qual € oggi il laicoa;dlia noi fedeli?”,
si domanda Alvaro con amarezza, “chi presta attenzione ai libri delleeS&aritture, o agli scritti
latini di qualsiasi dei nostri dottori? Perfino i chierici devono essechiamati al significato del
loro costume clericale, per evitare che, ignorando il senso spiritdaldoro abito, non possano
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assumere le sembianze degli empi, e imitare i costumi degtleinfén cui non vi € alcuna
saggezza’.

Reazione contro questa secolarizzazione e arabizzazione, che porta i mazéabimuladies, o
per lo meno a lasciare intiepidire nell’indifferenza la propria federaaibne per la vita monastica
e per un cristianesimo esigente, ascetico e mistico; lettuta Belssioni dei martiri del passato —
spagnoli in particolare-; contatto con i monaci venuti dall'Oriente che pamavnotizie delle
appassionate dispute teologiche tra cristiani e musulmani, e dellaaezsssispirituale di questi
cristiani lontani; infine, incitamento da parte dei cristiani liberildeord alla resistenza contro
'oppressione che assumeva forme molto piu concrete, come nella hizetara indirizzata
nell’826 da Ludovico il Pio ai mozarabi di Mérida: tutti questi diveegidri spiegano il movimento
spirituale dei martiri volontari di Cordova. Cio spinse alla testimonizamiz una pubblica
professione di fede e ad un sanguinoso martirio una cinquantina di Cordovani mozanabici
corso del decennio che va dall’esecuzione del prete Perfectus, neti@hlklla di Eulogio, prete
della basilica di San Zoilo, gia eletto arcivescovo di Toledo, nell’l858.vMsono anche stati, tra
guesti martiri, monaci come l'orientale Georgios, venuto dalla lavré&san Saba in Palestina,
giovani laici come le vergini Leocrizia e Flora; sposi obbligati dalkanfglia come Aurelio e
Sabigohra: entrambi christiani occulti, condannati a professare I'lslam dalla tascita, avendo
genitori musulmani lei, padre musulmano e madre cristiana lui. | matrimgsti furono come una
spada affilata che divise spiritualmente la mozarabia: elemento digie volte di islamizzazione,
hanno pero giocato anche un ruolo determinante nelle vocazioni e in uramESstNo eroico
('apostasia dell'lslam prevedeva infatti la condanna a morte) come qdietjoesti due sposi.
Questa divisione appariva a Cordova agli inizi del movimento nel Concili@%telconvocato da
Abd-er-Rahman Il che si fece rappresentare da un exceptor mozaralvescovi si inchinano di
fronte alle pressioni delle autorita e condannano il martirio volontario.i Bss fermeranno
tuttavia il movimento, culminante con la morte di Eulogio che combattevia fede cristiana. |
fatti sono pochi, i testimoni morti per la fede piuttosto scarsi)'ew@ suscitata notevole. Nell’858
i monaci Usuardo e Odilardo trasportano a Parigi i preziosi corpi del moraeorgios, di Aurelio
e Sabigohra, nella loro abbazia di Saint-Germain des Pres. Il 9 gennaio 8&4Ailfonso Il il
Grande accoglie solennemente a Oviedo le spoglie mortali di Eulogio eiiaptrasportate da
Cordova per l'interessamento del monaco Ducidio. Vi saranno ancora alcuni migdldti a
Cordova nel X secolo come il giovane prigioniero galiziano Pelagio (nel 925)il prrale la
monaca tedesca Hrotsvitha scrivera la Passione in versi... | mdrtidordova diventano subito
simboli pericolosi, perché esemplari, della resistenza cristianandearabi. Essi infatti spingono i
cristiani della mozarabia a un esame di coscienza che li costringerarearpericoli piu gravi —
materiali e spirituali-, 0 a capitolare nell’apostasia. La maggioranza firpex sprofondare nel
compromesso inevitabile con un califfato oppressivo ma flessibile, conivilta affascinante
nella quale sara sempre piu difficile salvaguardare fedelmente la merdke fede cristiana.
Riusciranno a mantenerla alcuni all'interno di certe comunita, in modo partiealaile campagne
piu isolate: quei testimoni che trovera Alfonso VI a Toledo dopo la ricorgugpiu ancora nella
provincia che nella capitale, alla fine dell’Xl secolo. Questi erangsaiti a sopravvivere alle
persecuzioni e alle repressioni, in buona parte grazie alla loro pgidta posizione geografica fra
i regni cristiani a nord e I'lslam a sud.

Ma altri mozarabi sceglieranno, con maggiore eroismo e imprudenza gbtetesso, la strada
della ribellione aperta a fianco dei muladies che simpatizzano con iaciistCosi Omar-ben-
Hafsun che, tra la fine del IX secolo e I'inizio del X, terragacko per cinquant’anni le armate
dell’emiro nelle serranias di Ronda e Malaga. Altri, e questi cir@ggsano particolarmente, hanno
scelto I'esodo nelle terre cristiane: in Catalogna, in Navarra e nélllura Castiglia, ma
soprattutto nel regno delle Asturie, diventato regno di Léon nell’880, dbpdAlfonso Il trasferi
la capitale da Oviedo nell’antica Legionem (riconquistata nell’856). E’ soptiattin questa
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direzione che si rivolgono gli abitanti di Cordova, dopo e insieme a quelioido. Esodo nel
vero senso della parola: questa partenza verso il nord infatti non fa digseguire e concludere,
per parecchi monaci in particolare, 'esodo dal mondo che essi avevano ilasatando Cordova
per uno dei numerosi monasteri fondati —senza dubbio per la maggior parepoed visigotica-
nelle sierras circostanti, soprattutto a nord della capitale, neisscdella sierra Morena. A dire il
vero, questo esodo era cominciato alle origini del regno delle Astiaifflusso dei profughi aveva
fatto molto presto di Oviedo “la citta dei vescovi’, e si € cat@b che la presenza di artisti
mozarabici si colloca nel cuore stesso della provincia, negli ulinmnumenti dell’arte asturiana:
a Tunon alla fine del IX secolo, a Valdedios all'inizio del X. Cio dinaggter forza di cose,
importanza dellimmigrazione mozarabica nelle regioni del bacino del Duelne il re Alfonso |
aveva in gran parte spopolato per creare una no man’s land fra sé avgkari, verso la fine
dell'VIII secolo. Il problema inverso, quello cioé del ripopolamento dilguerre, si pose dunque
ai suoi successori riconquistatori. Durante il medesimo decennio nel quadeono i martiri di
Cordova, il re Ordono | ricostrui Tuy e Astorga nell’854, fortifico &y, massacro un’armata
araba ad Albelda, aprendosi cosi la strada verso I'alto Ebro attraversod@mRE soprattutto, per
lasciar parlare qui la cronaca di Alfonso Ill, “riempi le citta ricogite, a partire dalla futura
capitale Léon”, -dall’'856 in poi- “con una popolazione giunta in parte dai suoi teriite in parte
dalla Spagna”: vale a dire, in termini espliciti, di emigrati dalle &% e dalla Galizia, ma anche
di mozarabi.

Alfonso Il il Grande estese questa politica di ripopolamento alle regiconquistate dai suoi
eserciti, fra i Pirenei Cantabrici e il Duero. Sulle sue rivegli costrui le citta fortificate di
Simancas, Toro e Zamora —ripopolate nell’'893 con mozarabi di Toledo. Questarforigrazione
ha un riscontro nei patronimici arabi dei documenti e nella piu antica toponaraadii Léon.
Occorre soffermarci particolarmente sulla categoria dei monaci imatiiginfatti € all'interno e
per opera di queste comunita che sono stati creati, prima che altroveemigbrio Leonese, i
capolavori dell'arte mozarabica, dall’architettura alla miniatura.

Bisogna qui citare qualche dato e qualche data esemplare. Nell'862 treostligiozarabici,
I'abate Ofilon, il prete Vincenzo e la monaca Maria, vennero instadlatire Ordono nell’antico
monastero di Samos in Galizia, con l'incarico di ricostruire e ristabila vita religiosa. Lo stesso
fece Alfonso Il nel 904 per 'abate Alfonso e i suoi monaci, giuntiradastero di San Cristoforo
fuori le mura a Cordova, alla citta di Zacharia, situata sull'antica strada aomnda Pamplona a
Léon che allora stava per diventare il camino de Santiago. Non lontano da |i kaaihée santi
Facondo e Primitivo, distrutta da una correria de Moros nell’883, sarebbentitze il famoso
monastero di Sahagun. Non senza una tragedia, che dimostra come I'esodo verscclesteane
non sia stato una soluzione di comodo per i monaci e i laici mozarabi, lnessiita pericolosa
sulla frontera, paragonabile a quella dei kibbutz di frontiera di Israele: a pprese, e
particolarmente alla fine del X secolo, nel corso delle spedizioni tiviasdi Almanzor, questo
monastero, situato su un percorso comodo per le invasioni, sara distruttaguei iabitatnti
massacrati. Sempre nella prima meta del X secolo vennero fondati (o rijondainasteri di
Mazote, Penalba, Wamba, alla fine del IX secolo quello di Tabara, poco dopoaaehet secolo
guello di Castaneda alle porte meridionali della Galizia. Ovunque, in qadsgici, i documenti e le
opere d’arte testimoniano un’emigrazione mozarabica, il piu delle volte nu@hento della
fondazione, e talora, si e visto, un'immigrazione precisamente da Cordwea.proprio in queste
isole mozarabiche, mantenutesi nel cuore dei regni cristiani dallaapgeetiberta, che si € andata
in maggior misura diffondendo l'arte che noi chiamiamo mozarabica. E’ una fedekgqaabile
al loro modo di vivere da cristiani, e di costruire, cesellaragngere per Dio, che i mozarabi di
Toledo manifesteranno dopo la riconquista cristiana nel 1085, ma anche tutti ableravranno
conservavato la propria identita culturale e la fedelta alle comunita mozarabiel sud, man
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mano che ad esse si andra estendendo la riconquista —tant’é vero che mokemawissute alla
successiva dominazione degli Almoravidi e degli Almoadi...

Cosi, la sola traccia della loro storia consente di capire megtime si € formato il contenuto di
cio che noi intendiamo con il sostantivo “mozarabico”. Tre elementiindishanno portato i
mozarabi a recepire e a far capire meglio come si e formato il comtehwio che noi intendiamo
con il sostantivo o l'aggettivo “mozarabico”. Tre elementi distinti hannotgtori mozarabi a
recepire e a far capire la propria originalita nei tipi di societa dawetempi successivi sono
sopravvissuti in quanto mozarabi. In primo luogo il contatto con I'lslam, i8gkegna meridionale
e centrale soprattutto, occupate e sempe piu profondamente influenzatendaistatori arabi.
Inoltre la loro condizione di “persone trasferite” all'interno o alla ‘Bntiera” dei regni
conquistatori del nord, dove lentamente e progressivamente si sono amalgeinatiogiolo
leonese e castigliano, ma anche navarrino, aragonese e catalano: processo, atedrato, se
non forzato, dall’opera di romanizzazione del monachesimo e della liturgiazzetlsi sotto
l'influenza dei cluniacensi dalla fine dell’Xl secolo in poi. Infimecorre lasciare uno spazio a
parte agli irriducibili, a coloro che hanno incessantemente tentato di riceteye la propria
indipendenza politica sin dai primi decenni dell'invasione, e che vi sovenge riusciti tra il 711 e
il 1085. Sono i mozarabi della “urbs regia”, coloro che hanno strappato ai prinégoinquistatori

il mantenimento dei loro privilegi religiosi, e che sono, ancora oggij tie poter ricevere i
sacramenti secondo I'antico rito ispanico e di essere cosi riconosoinie “mozarabi”: un nome
che sono stati i primi, almeno allo stato delle nostre ricerche, taponei documenti ufficiali.

Un capitolo certamente importante della storia destiami mozarabi € quello della loro liturgia.
Riproduciamo, come introduzione alla questione, I'articblturgia mozarabica” di Luigi Casanas
Guasch, dell’Enciclopedia Cattolica, Citta del Vaticab®52, vol.VIII, coll.1496-1498.

La liturgia mozarabica sopravvisse, nel momento in lauiChiesa cattolica latina uniformo
differenti riti occidentali nella liturgia romana, gia all'opera intelligente del card. Francisco
Ximenes de Cisneros che volle preservarla nella cappellaCorpus Christi della cattedrale
primaziale di Toledo:

LITURGIA MOZARABICA

Liturgia usata ufficialmente nella Spagna fino alla seconda meta del sem &ui si impose la
liturgia romana, ma conservata nei secoli seguenti, dal XIl al XV, ina@arrocchie di Toledo e,
dal sec. XVI ai nostri giorni, nella cappella del “Corpus Christi” ldeprimaziale di Toledo.

ORIGINE

Si puo affermare sicuramente che la liturgia m. nel suo insieme noroggdie orientale, ma
occidentale, e in essa il carattere generale e i numerosi utonfo importati dall’ltalia,
probabilmente da Roma, dai primi predicatori del Vangelo in Spagna: il resto @ dperescovi,
dottori, letterati, musici della penisola (cf. M.Férotin, Liberdinum... ). Liturgia quindi
nettamente di origine latina, precisamente romana nei suoi inizi, pduppata specialmente dal
sec. VI (in cui l'unita politica, attuata dal re Leovigildo diede impuddicunita liturgica, con la
conversione di suo figlio Recaredo alla fede cattolica [587]) fino a#limidel sec. VI
nellambiente patrio senza altre influenze straniere. A plasmaretajugsta furono i padri
dell’'epoca visigotica, fra cui maggiormente benemeriti: Pietro didaefsecc. V-VI), s.Leandro di
Siviglia (m. nel 599), Giovanni, vescovo di Saragozza (m. nel 631) ak@gpeciale menzione gli
arcivescovi di Toledo che con grande impegno lavorarono non solo nel @sdarliturgia, ma
anche nell’arricchirla di nuovi elementi: Eugenio (m. nel 657), che ebbeteresse speciale per il
canto che da lui si chiamo canto eugeniano; s.lldefonso (m. nel 669), autoreltdi messe e di
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alcuni cantici in onore di s.Leocadia di Toledo; s.Giuliano (m. nel 690),comepose inni ed un
Messale.

ABOLIZIONE

Nel sec. Xl si ha l'abolizione ufficiale della liturgia m. in Spagna pler meno in Castiglia,
Aragona e Navarra, nonostante restino indizi che in alcuni luoghi, anche dopo,elarazgbne
della liturgia m. era unita a quella romana, e quest’'ultima subi non pocoué&nfia di quella fino
all'unificazione nella Messa e nell’Ufficio divino con I'edizione dedddale e Breviario di s.Pio V.
Causa di questa abolizione fu in primo luogo l'uso dei testi m. fatto da Elipantmedio e Felice
di Urgel a conferma del loro errore adozianista che determino forteranve e un’aperta ostilita
verso il rito m. e indusse le legazioni pontificie, inviate panesare i riti, ad abolirlo. A quanto
sembra, la celebrazione della Messa e dell’Ufficio Romano intszisine di quello m., si inizio nel
monastero di S.Salvador de Leyre (Navarra) nel 1067, sotto il Regno del reoS&acstesso
avvenne nel marzo del 1071, nel monastero aragonese di S.Juan de la Pena. Mancsinoridati
sulla introduzione del rito romano nel territorio catalano, ma si puo con apsababilita
affermare che nei sec. VIl e Xl vi fu una coesistenza deiitiweuna influenza del rito romano sul
rito m., specialmente nel canto. | codici che si conservano nattedrali di Vich e di Gerona
sembrano confermare queste asserzioni. Gregorio VII continud I'operaei predecessori,
rivolgendosi al re di Spagna, all’abate di Cluny e al vescovo Simeone, facdraloedere il suo
intento di conservare l'unita nella Chiesa attraverso l'unita liturgicaon€eguenza ne fu lo
stabilirsi nei Regni di Castiglia e di Ledn del rito romano, secondo lagsdee del Concilio di
Burgos nel 1080; buona parte in questo mutamento ebbero i monaci di Cluny ed andssda s
regina Ines, prima moglie di Alfonso VI. L’esito ottenuto dal Papa non fu geenpleto. Toledo,
ancora soggetta ai Mori, ritenne il suo rito proprio; ma caduta la cittaeneiani di Alfonso VI (25
maggio 1085), questi e I'arcivescovo, con I'approvazione pontificia, imposeto ibmano; il rito
m. sarebbe tuttavia rimasto nelle sei parrocchie esistenti, duSt&e Rufina, S.Marco, S.Eulalia,
S.Sebastiano, S.Luca e S.Torquato, come difatti si continuo a fare finoizighiel sec. XVI. Altra
causa che determino il decadimento del rito m. fu il fatto che neteeainé il Messale plenario né
il Breviario, ma soltanto i libri particolari per coloro che inteamivano alla celebrazione degli
Uffici liturgici. Vi fu pure il grave inconveniente che questiilibrano scritti con caratteri visigotici
la cui lettura si fece sempre piu difficile per la maggioranza déprie Dimenticandosi a poco a
poco I'Ufficio m. da parte di quelli che dovevano conservarlo, essdBar@evitabilmente caduto
in rovina se l'intelligenza e lo zelo del card. Francisco Ximere£gneros non avesse disposto
(1495) I'edizione del Messale (1500) e Breviario (1502) plenari e uadstita cappella m. del
“Corpus Christi” nella Cattedrale primaziale di Toledo, nella quale orn@igi unicamente
sopravvive la liturgia m. Non si puo dire con cio che la liturgia ch&ara nel Messale e nel
Breviario del Cisneros sia in tutta la sua purezza la liturgiaperché e indubbio che, malgrado
I'opera immensa della commissione di parroci presieduta dal canonico @otiezsi poté giungere
a formulare la Messa e I'Ufficio secondo la vera liturgia ispanica.

CODICI LITURGICI MOZARABICI

Le fonti letterarie del rito m. si trovano attualmente nei codidliadeattedrale di Toledo, della
Biblioteca nazionale di Madrid, dell’Accademia di Storia, della Bibliotgwavata del Re di
Spagna, di quella dell'abbazia di Silos, della cattedrale di Ledn ecc., dlaencvarie biblioteche
straniere, come la Biblioteca nazionale di Parigi, la Capitolare di VerenbBritish Museum di
Londra. | pit importanti sono: il Sacramentario di Toledo (cod.35.3), della secorda del sec.
XI; I'Orazionale di Verona della fine del sec. VII o principio detsVIIl, il piu antico dei codici m.
proveniente dalla chiesa di Tarragona (cod. LXXXIX: ed.J.Vives, Banzlll946); il Liber
Ordinum dell’abbazia di Silos del sec. XI; I'Antifonario di Leon della filed sec. IX o principio
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del sec. X (cod. 8 della cattedrale di Ledn). Tutti i codici chealihente si conoscono, eccettuato
I'Orazionale di Verona e I'Antifonario di Ledn, sono del sec. X qo¥tp € certo che sono copie di
codici piu antichi andati perduti, e dunque logicamente la liturgia che myrdfe quella vivente in
Spagna nei secoli anteriori.

10. S.Giovanni della Croce e la composizione del “Ca  ntico spirituale A”
a Granada

S.Giovanni della Croce trascorse alcuni anni della suaavi@anada (siamo chiaramente nella
Granada immediatamente successiva alla Reconquist&@gnitico spirituale A” reca come parole
di introduzione: “Spiegazione delle strofe che trattaribadeore tra I'anima e Cristo suo Sposo, in
Ccui si toccano e si spiegano alcuni punti ed effettiadakione, scritta a richiesta della Madre Anna
di Gesu, priora delle Scalze di S.Giuseppe in Granada. Abdd’.

Il Carmelo maschile, nel quale Giovanni della Croce ahjgi aon esiste piu. Sorgeva dove ora
sono i giardini pubblici detti del Carmen de los Martymesn lontano dal Museo De Falla, vicino
al’Alhambra. E’ possibile passeggiare in essi e giuagaro al cedro che la tradizione vuole
piantato dallo stesso S.Giovanni della Croce, dove uga técorda la sua presenza granadina. A
piu riprese le strofe ed il commento del “Cantico spade A” fanno riferimento alle acque correnti
che ammiriamo nel giardino ed alla vegetazione che smena
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