www . gliscritti.it

VIl incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI (a  partire da
testi dell’allora cardinal J.Ratzinger): Perché Cri  sto ha voluto la
Chiesa, Chiesa universale e Chiesa locale

N.B. I titoli ed i neretti sono redazionali e funzionali al commewutiopato nella catechesi. Anche
la disposizione dei testi non segue un ordine cronologico, ma € relatavawaltessione dei temi
cosi come e stata organizzata per la catechesi di S.Melania. Res#iadisposizione per
'immediata rimozione se la presenza on-line di questi brani non fosset@m@djualcuno degli
aventi diritto.

L’Areopago (22.07.2006)
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Una premessa

Voglio sottolineare un... aspetto di questo volume. Esso wuole affrontare solo problemi di
cristiani o di cattolici.«La Chiesa non €& fine a se stessa®uesta &€ una convinzione che
caratterizza l'intera mia ricerca e pensiero. Unaszhiche pensa solo a se stessa e parla e agisce
solo al proprio interno finirebbe col tradire radicait®ela sua natura. La Chiesa esiste affinché vi
sia spazio per l'alleanza tra Dio e l'uorkgsa esiste per aprire nel mondo la porta a Dio; esiste
per «gli altri». Il suo compito € quello di condurli all'incontro congy e con il Dio vivente. Per
guesto ricorre in tutti i contributi anche il tema €édé e ragionelutto € scritto prestando ascolto
alle domande delluomo d'oggi, pensando in sintonia con loroutto & caratterizzato dallo
sforzo di lasciar intravedere la ragionevolezza della fedeer noi stessi ed anche per coloro che
non condividono la nostra fede

(da Joseph Ratzinger, La Comunione nella Chiesa, San Paolo,<gifo Balsamo, 2004, pag.7)

Perché sono ancora nella chiesa

Fra i difensori della realta mondana e la reazione dé ¢foppo attaccato all'esteriorita e al passato,
fra il disprezzo della tradizione e la fedeltd esageédditn lettera non sembra esistere alcuna
possibilita di compromessdippinione pubblica assegna inesorabilmente a ciascuno il prap
posto, ha bisogno di posizioni chiare e precise e non puo acesftanature di sorta: chi non e per
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il progresso € contro di esso;si € conservatori oppure progressisti. Grazie a Dio la adta e
naturalmente diversa: ancor oggi esistono, tranquilli e quassenza voce, coloro che credono
con tutta semplicita e che anche in questo momento di cosfone realizzano la vera missione
della Chiesa l'adorazione di Dio e la sopportazione della vita quatidisulla base della parola del
Signore.Costoro perd non quadrano bene nell'ideale di Chiesa che digrefigge e si continua
percid a lasciarli in disparte. La vera Chiesa dunquenon € invisibile, ma profondamente
nascosta dalle potenti manovre degli uomini.

Nel nostro sforzo per giungere ad una comprensione deiés&; sulle tracce del Concilio che per
guesto si & battuto accanitament®j ci siamo avvicinati tanto a questa Chiesa, che non
riusciamo piu a vederla nel suo complesso; le prime caseimpediscono di vedere la citta, i
primi alberi non ci consentono di abbracciare con lo sguardautto il bosco. La situazione in cui

la scienza ci ha condotto a proposito di molti aspidtia realta, sembra ora ripetersi anche a
riguardo della ChiesaNoi vediamo il particolare cosi da vicino e cosi dettagliatamés, che non
riusciamo piu a cogliere il tutto: l'aumento di esattezzaignifica qui diminuzione di verita.
Quando osserviamo al microscopio un pezzetto di albero, cio he vediamo e
incontestabilmente giusto, ma potrebbe ugualmente nasconderana parte di verita se ci
facesse dimenticare che la singola cosa non € soltanto singaia, esiste in un tutto, il quale,
anche se non é visibile al microscopio, € ugualmente vero, amu vero della cosa presa
isolatamente in se stesséa lasciamo da parte i paragoni. L'epoca presente ceuelgarticolari
prospettive ha influenzato il nostro occhio in un deteatt sensocosicché noi oggi praticamente
guardiamo la Chiesa soltanto dal punto di vista dell'efficienzapreoccupati di scoprire che
cosa possiamo fare di essd&li sforzi prolungati per riformare la Chiesa handia éine fatto
dimenticare tutto il resto. Per noi oggi essa € smltan'organizzazione che si puo trasformare e |l
nostro grande problema e quello di determinare quali somenbiamenti che la rendono «piu
efficiente» per i singoli scopi che ciascuno si propdi®ndato in questa problematica, il concetto
di riforma ha subito nella coscienza dei piu profondgederazioni, che lo hanno privato del suo
nucleo centrale. Infatthel suo significato originale la riforma &€ un processo spintale che,
essendo del tutto simile alla conversione, rientra nel ove stesso del fenomeno cristiano:
soltanto attraverso la conversione si diventa cristiani, cio vale peutta la vita del singolo,
come per tutta la storia della Chiesa Anche questa infatti rinnova la propria vita soltanto
convertendosi continuamente al Signore, evitando di ctsudle se stessa e nelle proprie care
abitudini, cosi facilmente contrarie alla verita. Qi@mnla riforma viene strappata da questo
contesto, dallo sforzo e dal desiderio di conversiqnando ci si aspetta la salvezza soltanto dal
cambiamento degli altri, dalla trasformazione delle struture, da sempre nuove forme di
aggiornamento, si puo forse giungere a qualche utilita immediatama nel complesso la
riforma diventa una caricatura di se stessacapace di cogliere della Chiesa soltanto le realta
secondarie e meno importanti.

Proprio a proposito delle verita principali diventa semgcedifficile riconoscere i limiti fra la
spiegazione e la negazione. Ad esempio che cosa sigpifigaiamente «risorto dai morti»? Chi
sono quelli che credono, quelli che spiegano, quelli clgame& E mentre si discute fino a dove
possono arrivare i limiti della spiegazione, si pera@e piu di vista il volto di Dio. La «morte di
Dio» & un processo del tutto reale, che penetra oggi mlafoante all'interno della Chiesa. Dio
muore nella cristianita, cosi almeno sembra. Infattiove la risurrezione diventa l'esperienza di
una missione sentita come superata, Dio non € piu presemtn la sua opera

Dobbiamo ammetterlo senza mezzi termini: il Vatichaweva descritto la Chiesa comedignum
levatum in nationes»come il grande vessillo escatologico che, visibile andhe lontano,
raccoglieva gli uomini attorno a sé. Secondo il Camalel 1870 essa era il segno sperato da Isaia
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(11,12), la bandiera che anche da lontano tutti potevammmoscere e che a tutti indicava
chiaramente la via da percorrere. Con la sua meras@tiffusione, la sua profonda stabiligsa
rappresentava il vero miracolo del cristianesimo, la miglioprova della sua origine divina di
fronte al mondo e alla storia. Oggi sembra vero tutto il contraio: non piu una comunita
meravigliosamente diffusa, ma un'associazione stagnantehe non € stata capace di superare
veramente i confini dello spirito europeo e medievat piu profonda santita, ma un insieme di
debolezze umane, una storia vergognosa ed umilialfdequale non & stato risparmiato nessun
scandalo, dalle persecuzioni degli eretici e dai prooesgro le streghe, dalla persecuzione degli
Ebrei e dallasservimento delle coscienze fino allautodbigeazione e alla resistenza contro
l'evidenza scientificagosicché chi appartiene a questa storia non puo fare altrche coprirsi
vergognosamente il volto; infine non piu stabilita incrollabie, ma accondiscendenza a tutte le
correnti della storia, al colonialismo, al nazionalismog recentemente anche il tentativo di
venire a patti con il marxismo e, dove possibile, di mimetzarsi con esso.

Stando cosi le cose, si ha l'impressione che la Chiesa n@asu il segno che invita alla fede,
ma addirittura l'ostacolo principale alla sua accettazione

«Fidarsi € bene, non fidarsi € meglio», questo € lo slafi@ dopo tante delusioni si preferisce
adottare nei confronti delle autorita ecclesiasticheprlhcipio sacramentale non sembra piu
sufficientemente chiaroltanto il controllo democratico appare degno di fede; in fotho anche

lo Spirito Santo € un po' troppo inafferrabile.

Una Chiesa che, contro tutta quanta la propria storia e la propa natura, venga considerata
soltanto politicamente, non ha alcun senso, e la decisioneridnanere in essa, se € puramente
politica, non e leale anche se si presenta come tale. Pero di frontsialEzione presente come si
puo giustificare la permanenza nella Chielsa&ltri termini: la scelta in favore della Chiesa per
avere senso deve essere spirituale; ma su quali motivi puGa®ggi far leva?

Approfondiamo questo pensiero rifacendoci ad un esemgiojlquale i Padri nutrirono la loro
meditazione sul mondo e sulla Chiesa. Essi spiegaoheonel mondo materiale la luna e
I'immagine di cid che la Chiesa rappresenta per la salvezzalmaondo spirituale.

Nella sua fugacita e nella sua rinascita la luna rappresenta thondo terreno degli uomini,
guesto mondo che & continuamente condizionato dal bisogno digiere e che trae la propria
fecondita non da se stesso, ma dal sptappresenta lo stesso essere umano, quale si esglime n
figura della donna, che concepisce ed e feconda in fotzzhe che riceve.

| Padri hanno applicato il simbolismo della luna alla Chiesa sapttutto per due ragioni: per il
rapporto luna-donna (madre) e per il fatto che la luna non hauce propria, ma la riceve dal
sole, senza del quale essa sarebbe completamente buialure risplende, ma la sua luce non e
sua, bensi di un altro. E tenebre e nello stesso tempme; pur essendo di per sé buia, dona
splendore in virtu di un altro di cui riflette la lu ce. Proprio per questo essa simboleggia la
Chiesa, la quale pure risplende, anche se di per sé aidg non € luminosa in virtu della
propria luce, ma del vero sole, Gesu Cristo, cosicché, passendo soltanto terra (anche la luna
non é che un'altra terra), € ugualmente in grado di illumnare la notte della nostra lontananza
da Dio - «la luna narra il mistero di Cristo» (Ambrogio, Exaon IV 8,23).

Tuttavia in questa nostra epoca di viaggi lunari vienetsp@o approfondire questo paragone, che,
confrontando la concezione fisica con quella simbpliceette meglio in evidenza la nostra
situazione specifica rispetto alla realta della Chieaasonda lunare e l'astronauta scoprono la
luna soltanto come landa rocciosa e desertica, come montagneoene sabbia, non come luce.

E in effetti essa € in se stessa soltanto deserto, sabbi@cce. E tuttavia, per merito di altri ed
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in funzione di altri ancora, essa & pure luce e tale riame anche nell'epoca dei voli spaziali. E
dunque cio, che in se stessa nonur appartenendo ad altri, questa realta &€ anche sste &
verita fisica ed una simbolico-poetica, una non elinfimigra. Cido non e forse unimmagine esatta
della Chiesa? Chi la esplora e la scava con la sondekgpszopre soltanto deserto, sabbia e terra,
le debolezze delluomo, la polvere, i deserti e le adteledla sua storia. Tutto cid € suo, ma non
rappresenta ancora la sua realta specifiatto decisivo & che essa, pur essendo soltanto sabbia
e sassi, € anche luce in forza di un altro, del Signoreébache non & suo, & veramente suo € la
qualifica piu di qualsiasi altra cosa, anzi la sua caratteristi@ € proprio quella di non valere
per se stessa, ma solo per cid che in essa non € sliesistere in qualcosa che le é al di fuori, di
avere una luce, che pur non essendo sua, costituisadatsua essenza. Essa é ‘lurmaysterium
lunae -e come tale interessa i credenti perché proprio sige @na costante scelta spirituale.

Dopo la traduzione della liturgia della Messa, avvenutseguito all'ultima riforma, recitando |l
testo prescritto incontravo ogni volta una difficoltéhe mi sembra chiarire ulteriormente
l'argomento di cui ci stiamo occupando. Nella traduzioneSdscipiatsi dice: «ll Signore riceva
dalle tue mani questo sacrificio... per il bene nostro eidutta la sua santa Chiesa» lo ero
sempre tentato di dire «e di tuttanlastrasanta Chiesa». Ricompare qui tutto il nostro problema ed
il cambiamento operatosi in quest'ultimo periodo. Al pakita sua Chiesa € subentrata la nostra, e
con essa le molte Chiese; ognuno ha la sua. Le Choe®edventate impreseostre,di cui Ci
vantiamo oppure ci vergogniamo, piccole e innumerevoli petprprivate disposte una accanto
all'altra, Chiese soltanto nostre, nostra opera erjtap che noi conserviamo o trasformiamo a
piacimento. Dietro alla «nostra Chiesa» o ancheaitstra Chiesa» € scomparsa la «sua Chiesa».
Ma e proprio e soltanto questa che interessa; se emsasiste piu, anche la ‘nostra’ deve abdicare.
Se fosse soltanto nostra, la Chiesa sarebbe un supgiditanda bambini.

Nelle considerazioni precedenti € gia implicita la rispoall'interrogativo che ci siamo posto
allinizio: io sono nella Chiesa perché credo che, @aggie prima ed indipendentemente da noi,
dietro alla «nostra Chiesa» vive la «sua Chiesa» e che io noospo stare vicino a lui se non
rimanendo nella sua Chiesa. lo sono ancora nella Chiesa per¢h#nostante tutto, credo che
essa non é assolutamente nostra, ma 'sufil termini molto concretie la Chiesa che, nonostante
tutte le debolezze umane in essa esistenti, ci da Gé&3isto; soltanto per mezzo suo i0 posso
ora riceverlo come una realta viva e potente, che mi arricchce ed insieme mi impone dei
doveri. Henri de Lubac ha espresso cosi questa vefitaloko che accettano ancora Gesu pur
rifiutando la Chiesa, non sanno che in ultima analisi &€ da gqsta che essi ricevono Cristo?...
Gesu € per noi una persona viva; eppure senza la continuitasibile della sua Chiesa, sotto
guale cumulo di sabbia non sarebbero stati sepolti non soltanibsuo nome e il suo ricordo,
ma anche la sua influenza vitale, I'efficacia del vangelo e dellede nella sua divina persona?
'Senza Chiesa Cristo dovrebbe darsi alla fuga, disgriegaomparire'. E che cosa sarebbe I'umanita
se le si togliesse Cristo?». A fondamento di qualsiasi aonsiderazione dobbiamo porre questa
verita molto elementare: qualunque sia o sia stat@dagdi infedelta della Chiesper quanto sia
vero che essa abbia continuamente bisogno di misurarsi e comfitarsi con Cristo, fra Gesu e

la Chiesa non c'é alcun contrasto decisivo. E' per mezzo delChiesa che egli, superando le
distanze della storia, ci parla oggi direttamente e rimane iTmezzo a noi come nostro maestro

e Signore, come fratello che ci rende fratelliDonando a noi Cristo Gesu, rendendolo vivo e
presente in mezzo a noi, rigenerandolo continuamezile fede e nella preghiera degli uomini, la
Chiesa da allumanita una luce, un sostegno ed un conftirtohi& senza di essi il mondo non
sarebbe piu concepibil€hi desidera la presenza di Cristo in mezzo all'umanitaal puo trovare
soltanto nella Chiesa, mai contro di essa.

Da tutto cido segue logicamente l'altro motiv@:sono nella Chiesa per le stesse ragioni per cui
sono cristiano. Non si puo credere da soli. La fede e pifsle soltanto in comunione con altri

VIl incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI



www . gliscritti.it

credenti. Per sua stessa natura essa € forza che uniss@ Nero modello e la realta della
Pentecoste il miracolo di comprensione che si instaura fra uondi provenienza e di storia
diverse.Questa fede o € ecclesiale o non e alcunch@ltre come non si pud credere da soli, ma
soltanto in comunione con altri, cosi non si puo avéeda per propria iniziativa o invenzione, ma
soltanto se c'é qualcuno che mi comunica questa capacii@ale non € in mio potere, ma mi
precede e mi trascendéJna fede che fosse frutto della mia invenzione sarebbe an
contraddizione in termini, perché mi potrebbe dire e gaantire soltanto cid che io gia sono e
S0, ma non sarebbe mai in grado di superare i limiti demio io. Percido una Chiesa, una
comunita che si facesse da sé, che fosse fondata soltanttaoropria grazia, sarebbe una
contraddizione in termini. La fede esige una comunita che abbia autorita, chepégisre a me, e
non una mia creazione, lo strumento e la realizzazieneniei propri desideri.

lo rimango nella Chiesa percléltanto la fede della Chiesa redime I'uomoPuo sembrare una
frase molto tradizionale, dogmatica e irreale, ma eédaewdel tutto obiettiva e realistica. Nel nostro
mondo pieno di inibizioni e di frustrazioni il desiderio réidenzione € riapparso in tutta la sua
primordiale veemenzdasli sforzi di Freud e di C.G. Jung non sono altro che t&ativi di dare
una redenzione a gente che si sente irredenta. Partenda dltre premesse, Marcuse, Adorno,
Habermas continuano, alla loro maniera, a cercare e ad annunciada redenzione. Anche il
problema di Marx € in fondo un problema di redenzione. Quard piu 'uomo diventa libero,
illuminato e potente, tanto piu il desiderio di redenzioe lo tormenta, tanto piu si ritrova misero

e schiavo. Marx, Freud, Marcuse hanno tutti in comungécéca della redenzione, l'aspirazione
verso un mondo senza dolori, malattie e miserie. Ihdgaideale della nostra generazione & una
societa libera dalla tirannia, dal dolore e dallingiustiziguesto mirano le turbolente esplosioni dei
giovani, mentre cresce il risentimento dei vecchivaelere che la tirannia, l'ingiustizia e il dolore
continuano imperturbati. La lotta contro il dolore edlustizia € senz'altro cristiana, mh@ensare
che attraverso le riforme sociali o I'eliminazione del pote e dell’ordinamento giuridico si
possa subito raggiungere un mondo libero dal dolore, € una vera propria eresia, una
profonda ignoranza dell’'uomo e della sua natura

E veniamo all'ultimo puntoUn uomo vede soltanto nella misura con cui ama. Certo c’'e dme

la chiaroveggenza della negazione e dell'odio. Essi pero possaedere soltanto cio che e loro
conforme: gli aspetti negativi Ma non sono in grado di costruit®enza una certa quantita di
amore non si trova nulla. Chi non si inoltra almeno per un poe con sentimenti benevoli sulla
via della fede, chi non accetta di fare un'esperienza persale della Chiesa e non affronta il
rischio di guardarla con gli occhi dellamore, non scopria altro che motivi di stizza e di
rabbia. Il rischio delllamore & condizione preliminare per gene alla fede. Chi lo osa, non ha
bisogno di nascondersi nessuna delle debolezze dellaaCh&shé scopre che essa non si riduce
soltanto a queste, perché si accorge che accantaaaladegli scandali c'é anche quella della fede
forte ed intrepida, incarnatasi lungo tutti i secolfigure meravigliose, come Agostino, Francesco
d'Assisi, il domenicano Las Casas infaticabile apostodh tledios, Vincenzo de' Paoli e Giovanni
XXIII. Chi affronta questo rischio delllamore scopre che la Chiesha proiettato nella storia

un fascio di luce tale da non poter essere dimenticato.n8he l'arte, sorta sotto l'impulso e
I'ispirazione del suo messaggio e visibile ancor oggi in ogermpareggiabili, diventa per lui

una testimonianza di verita: cio che si tradusse in espréssi cosi nobili non pud essere
soltanto tenebre La bellezza delle grandi cattedrali, I'armonia dellesice scaturita al calore della
fede, la solenne dignita della liturgia ecclesiasteatéssa realta della festa che non si puo fare, ma
soltanto accettare, l'organizzazione dell'anno liturgied quale si fondono insieme lieri e l'oggi, il
tempo e la eternita - tutte queste cose non sono, awignacasi fortuiti e insignificantil bello e

lo splendore del vero, ha detto Tomaso d'Aquino, e potremmneggiungere che l'offesa del bello
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e l'autoironia del vero perduto. Le espressioni, nelle quali la fede ha saputo tradursi lusgcoli
della sua storia, sono testimonianza, e conferma dellaerita.

Una cosa e comunque certa, che 'amore non & né statico, agitico. L'unica possibilita che
abbiamo di cambiare in senso positivo un altro uomo e proprio qlla di amarlo,
trasformandolo lentamente da cio che & in cio che pud esselon diversamente avviene per la
Chiesa Basta guardare alla storia piu recente: durante il veomento liturgico e teologico della
prima meta di questo secolo € maturato un vero movimentdfadima che ha portato a
trasformazioni positive. Cio fu possibile soltanto persbésero uomini, che amarono la Chiesa con
cuore attento e vigilante, con spirito critico, capal cogliere i segni dei tempi, e che furono
disposti a soffrire personalmente per essa.

(da Joseph Ratzinger, Perché sono ancora nella Chiesa, in H.UBalthasar-Joseph Ratzinger,
Due saggi. Perché sono ancora cristiano. Perché sono ancoraar@liesa, Queriniana, Brescia,
1972, pagg.51-71)

La Chiesa, nuovo popolo di Dio e corpo di Cristo

Volendo tentare una... panoramica, possiamo distingteegeeherazioni di esegeti e di conseguenza
tre grandi svolte nella storia esegetica del nostro secoli suoi inizi abbiamo I'esegesi liberale
che, conformemente alla visione del mondo liberale, vede @esu il grande individualista che
libera la religione dalle istituzioni cultuali, riducendola a pura etica la quale a sua volta viene
interamente fondata sulla responsabilita della coscigmifeiduale.Un Gesu di questo tipo che
rifiuta il culto e trasforma la religione in moradespiega quest’ultima come una vicenda privata
dellindividuo, non puo naturalmente essere il fondatore di alcuna Chiesaln quanto
avversario di tutte le istituzioni, non sara lui a crearneuna. La prima guerra mondiale provoco

il crollo del mondo liberale e con cido anche il disaadal suo individualismo e dalla sua morale
soggettiva. Le grandi corporazioni politiche, che si erappoggiate interamente alla scienza e alla
tecnica come portatrici del progresso dellumanita, avevéaltito come autorita morali
dell'ordinamento socialeSi risveglio cosi una forte esigenza di comunita nella séedel sacro.

Ci fu una riscoperta della Chiesa anche nello stesso ambitorgpestante Nella teologia
scandinava si sviluppd un’esegesi cultuale che, in strettas@igne al pensiero liberale, non
vedeva piu Gesu come critico del culto, ma intendevalibacome interiore spazio vitale della
Bibbia cosi del Nuovo come dell’Antico Testamento e aeaiai interpretare anche il pensiero e la
volonta di Gesu a partire dalla grande corrente ddlagla vissuta. Analoghe tendenza si
manifestarono nell'area di lingua inglese. Ma anche nefeptantesimo tedesco era emerso un
nuovo significato di Chiesa; ci si rese conto che ikMa non & pensabile senza il suo popolo. Con
la svolta favorevole ai sacramertii,riconobbe all’'ultima cena di Gesu un significato fondativo
rispetto alla comunita e venne formulata la tesi, secondo caitraverso la cena stessa Gesu
aveva dato vita a una nuova comunita, sicché la cena costituiva I'origirdella Chiesa e il suo
criterio permanente. Dai teologi russi in esilio in Frana lo stesso concetto, sulla base della
tradizione ortodossa, venne sviluppato in una ecclesiologia euistica, che dopo il concilio
Vaticano Il ha esercitato un forte influsso nel mowdttolico. Dopo la secondo guerra mondiale,
I'umanita si divisi sempre piu nettamente in due campi:da una parte il mondo dei popoli
ricchi, di nuovo largamente ispirato al modello liberale, edall’altra il blocco marxista, che si
considerd come il portavoce dei popoli poveri del SudamericaetifAfrica e dell'Asia e insieme
come il modello per il loro futuro. Venne cosi a delineai anche una bipartizione delle
tendenza teologicheNel mondo neoliberale dell’Occidente si affermo imie nuove una variante
escatologica del messaggio di GeBlvero che Gesu non viene piu concepito come un puro
moralista, ma la sua figura € ancora una volta quella di un oppdsre del culto e delle
istituzioni storiche dell’Antico Testamento. Ci si rifaceva cosi al vecchio schema che riduce
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I’Antico Testamento a sacerdote e profeta, a culto, istituani, diritto da una parte, e profezia,
carisma, liberta creativa dall’altra. In quest’ottica, sacerdoe, culto, istituzione e diritto
appaiono come qualcosa di negativo che deve essere superato, nee@esu si collocherebbe
nella linea dei profeti, cui pone termine, contro il sacefozio visto quale responsabile
dell'uccisione di Gesu e dei profeti. Si sviluppa cosina nuova variante dell'individualismo
liberale: Gesu proclama la fine delle istituzioni. Il 80 messaggio escatologica puo essere stato
pensato nel condizionamento storico come annuncio della firdel mondo; tuttavia viene
assimilato come rottura e passaggio dall'istituzionale al casmatico, come fine delle religioni o
comunque come fede “non mondana”, che crea e rinnoveortinao le proprie forme. Di
fondazione della Chiesa, ancora una volta, non si puarpaessa contrasterebbe infatti con la
radicalita escatologica. Ora, per0, questo nuovo tipangiostazione liberale poteva molto
facilmente essere trasformata in una interpretazibitdica di orientamento marxistaLa
contrapposizione fra sacerdoti e profeti diviene anticipazionelella lotta di classe come legge
della storia. Di conseguenza Gesu e morto nella lotta contro ferze dell’oppressione. Egli
diviene cosi il simbolo del proletariato che soffre e conaltte, del “popolo”, come oggi si dice di
preferenza Il carattere escatologico del messaggio si rifera@tora alla fine della societa classista;
nella dialettica profeta-prete si esprime la dialattiella storia, che ultimamente si conclude con la
vittoria degli oppressi e con l'avvento della societa aeriassi. In una prospettiva simile € assai
facile integrare il fatto che Gesu ha parlato ben mtedta Chiesa, e molto spesso del regno di Dio;
il “regno” €& percio la societa senza classi e diiéntraguardo a cui tende la lotta del popolo
oppresso; traguardo che considera raggiunto la dove iltanal®, vale a dire il suo partito, il
socialismo, sia giunto alla vittoria. L’ecclesiologi@acquista quindi significato nel senso del
modello dialettico, costituito dalla scissione delialia in sacerdoti e profeti, cui corrisponde una
distinzione tra istituzione e popol@onformemente a questo modello dialettico, alla Chiesa
istituzionale, cioe alla “Chiesa ufficiale”, viene contrappostad “Chiesa del popolo”, che nasce
di continuo dal popolo e sviluppa cosi le intenzioni di Geswale a dire la sua battaglia contro
I'istituzione e contro la sua forza oppressiva per una nuova Bbera societa che sara “il
regno”.

(Questa panoramica) rende soprattutto evidente il faktt® ic grandi modelli interpretativi
provengono dall'indirizzo di pensiero delle rispettive egoch

Partiamo dal fatto che I'annuncio di Gesu riguardava direttamate non la Chiesa, ma il regno

di Dio (o “regno dei cieli”). Lo dimostra una circostanza puramente statisticeeghe di Dio
ricorre nel Nuovo Testamento centoventidue volte: dstgjden novantanove nei vangeli sinottici,
novanta delle quali si trovano in parole di Gesu. Possiaosi comprendere l'affermazione di
Loisy, divenuta col tempo popolare: Gesu ha annunciaigita, ed & venuta la Chiesa. Ma una
lettura storica dei testi dimostra che questa contrappaosi tra regno e Chiesa non e obiettiva.
Secondo la concezione giudaica, difatti, la specifidiégh regno di Dio consiste nel radunare e
purificare gli uomini per questo regnd?roprio perché riteneva prossima la fine, Gesu dovette
voler radunare il popolo di Dio del tempo della salvezza (J.Jeremias, Teologia del Nuovo
Testamento, vol. |, Paideia, Brescia, p.197). Nella praf@ostesilica, la venuta del regno e
preceduta dal profeta Elia o dall'«angelo» rimasto anonimgudle prepara il popolo per tale
regno. Giovanni Battista, proprio perché e l'annunciatorddssia, riunisce la comunita della fine
dei tempi e la purifica. Cosi pure la comunitd di Qummargprio a motivo della sua fede
escatologica, si era riunita come comunita della natleanza. Per questo J. Jeremias conclude con
guesta formulazione: «Cid dev'essere puntualizzato fertemtutta lI'opera di Gesu mira solo a
raccogliere il popolo escatologico di Dio».

Di questo popolo Gesu parla in molte immagini, in pardimInelle parabole della crescita, nelle
quali il «presto» dell'escatologia ravvicinata, carattedsti Giovanni Battista e di Qumran, sfocia,
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nell'adesso della cristologia. Gesu stesso € l'opebéodia sua venuta, la sua signoria. «Regno di
Dio» in bocca a Gesu non significa qualche cosa o qualcige,luea I'agire attuale di Dio. Percio
non e errato tradurre l'affermazione programmatica cl, W6 « Il regno di Dio € giunto»: Dio e
giunto. Di qui emerge ancora una volta la connessioné&asu, con la sua persona: egli stesso é la
vicinanza di Dio. Dove € Gesu, ivi € il regno. A tatgiardo,la frase di Loisy va cosi modificata:

E stato promesso il regno. ed & venuto Gesu. Solo in questodn si comprende rettamente il
paradosso di promessa e compimento

Ma Gesu non & mai solo. Egli &€ anzi venuto per riunirdliqeiee erano dispersi (cfr. Gv11,52;
Mt12,30). Percio tutta la sua opera sta nel radunarepblponuovo. Sicché abbiamo gia due
elementi essenziali per la futura nozione di Chiesao& nel nuovo popolo di Dio, nel senso di
Gesu, e insita la dinamica per cui tutti divengono una cosalg, quell'andare gli uni verso gli
altri andando verso Dio. E inoltre il punto di raccolta interiore del nuovo popolo é Cristo;
esso, d'altro canto, diventa un popolo solo attraverso la chiamata dristo e attraverso la
risposta alla chiamata, alla persona di CristoPrima di compiere un ulteriore passo avanti, vorre
fare ancora due piccole aggiunfea le molte immagini che Gesu ha utilizzato per indicarel
nuovo popolo- gregge, invitati alle nozze, piantagione, dimora i, Ritta di Dio -spicca, come
immagine preferita, quella di famiglia di Dio. Dio e il pade di famiglia, Gesu il padrone di
casa, ed e quindi ben comprensibile che egli si rivolga miembri di questo popolo, anche se
adulti, come a bambini Questi ultimi, infine, hanno veramente capito se sstemando,
abbandonata la loro autonomia, si riconoscono davdit aome bambini (cfr. Mc10,13-16)

L'altro rilievo ci introduce gia nel prossimo temaliscepoli chiedono a Gesu una loro preghiera
comune. «Presso i gruppi religiosi dellambiente ciredstaun proprio ordine di preghiera
costituisce infatti un essenziale segno distintivdadebmunit® (J.Jeremias, Teologia del Nuovo
Testamento, vol. |, Paideia, Brescia, p.197¢rcio la richiesta di una preghiera esprime la
consapevolezza da parte dei discepoli di essere divenutiaunuova comunita facente capo a
Gesu. Qui essi sono come la cellula primigenia della Ck& e ci mostrano al tempo stesso che
la Chiesa e una comunita unificata essenzialmente

a partire dalla preghiera. La preghiera con Gesu ci da la comune apertura a Diguiieguono
automaticamente altri due passaggi. Anzitutto dobbiama temeo del fatto ché&a comunita dei
discepoli di Gesu non & un gruppo amorfo. In mezzo a loe il nucleo compatto dei Dodigi
accanto al quale, secondo Luca (10,1-20), si colloca alaesdrchia dei settanta o settantadue
discepoli. Va tenuto presente che solo dopo la risurrezi@odici ricevono il titolo di «apostoli».
Prima di allora sono chiamati semplicemente «i DodiQuesto numero, che fa di loro una
comunita chiaramente circoscritta, € cosi importante chejopo il tradimento di Giuda, viene
nuovamente integrato(Atl,15-26). Marco descrive espressamente la loro voazion le parole:
«e Gesu ne costitui Dodici » (3,14). Il loro primo cam@ quello di formare insieme i Dodici; a
cid si aggiungono poi due funzioni: «che stessero com puitesse inviarli a predicare» (Mc3,14}).
simbolismo dei Dodici & percio di decisiva importanza: € ihumero dei figli di Giacobbe, il
numero delle tribu d'Israele. Con la formazione del grupo dei Dodici Gesu si presenta come

il capostipite di un nuovo Israele a sua origine e fondamento sono prescelti dodici digicégmmn
poteva essere espressa con maggiore chiarezza la Waseitpopolo che ora si forma non piu per
discendenza fisica, bensi attraverso il dono di «essen» Gesu, ricevuto dai Dodici che da lui
vengono inviati a trasmetterlo. Qui € gia possibile rismere anchel tema di unita e
molteplicita, dove nell'indivisibile comunita dei Dodici de solo in quanto tali realizzano il loro
simbolismo - la loro missione - domina certamente il puntdi vista del popolo nuovo nella sua
unitad. Il gruppo dei settanta o settantadue, di cui parla uca, integra questo simbolismp
settanta (settantadue) era, secondo la tradizione giuffarck0; Esl1,5; Dt32,8)] numero dei
popoli del monda Il fatto che I'Antico Testamento greco, nato in Alessandria, ia stato
attribuito a settanta (o settantadue) traduttori doveva significae che con quel testo in lingua
greca il libro sacro di Israele era diventato la Bibbia di tuti i popoli, come in effetti & poi
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avvenuto, avendo i cristiani adottato tale traduzione. Il numero dsettanta discepoli manifesta

la pretesa di Gesu nei confronti dell'intera umanita che come tale deve formare la schiera dei
suoi discepoli; essi stanno a indicare che il nuowaelsrabbraccera tutti i popoli della terra.

La preghiera comune che i discepoli hanno ricevuto da Gestette su un'ulteriore traccia.
Durante la sua vita terrena Gesu aveva partecipato iesaéiodici al culto del tempio di Israele.
Il Padre nostro era il primo inizio di una specialenoaita di preghiera con e a partire da Gesu.
Inoltre nella notte, prima della passione, Gesu compie un altro pas# tale direzione quando
trasforma la Pasqua di Israele in un culto talmente nuovo, chigicamente doveva portare
fuori dalla comunita del tempio e con cio fondare definitivamete un popolo della «nuova
alleanza» Le parole di istituzione dell'eucaristia, sia nelfadizione marciana sia in quella paolina,
hanno sempre a che fare con lalleanza; esse rimandano aln&i e alla nuova alleanza
preannunciata da Geremia | sinottici e il vangelo di Giovanni stabiliscono ltme, sia pure in
modi diversi, il nesso con l'evento pasquale, e infine aibeho anche le parole del Servo
sofferente in Isaia.

Con la Pasqua e il rito dell'alleanza sinaitica vengono recepitidue atti fondativi di Israele
attraverso i quali esso divenne e diviene sempre nuovamente popolo. Il nesso di questo
sfondo cultuale originario, su cui si basava e vivevaelsy; con le parole-chiave della tradizione
profetica fonde passato, presente e futuro nella prospditivea nuova alleanza. Il senso del tutto &
chiaro: «Come in passato l'antico Israele veneravaengbio il proprio centro e la garanzia della
propria unita e nella celebrazione comunitaria dellsgBa realizzava in maniera viva tale unita,
cosi ora questo nuovo banchetto deve essere il vincolo di @ndti un nuovo popolo di Dio. Non
c'é piu bisogno di un luogo centrale costituito dall'unicoémpio esteriore... Il corpo di Cristo,
che é il centro del banchetto del Signore, & l'unico nuoverhpio che congiunge in unita i
cristiani ben piu realmente di quanto possa fare un tepio di pietre» (J.Ratzinger, Il huovo
popolo di Dio, Queriniana, Brescia, 1971, p.87).

Allo stesso ordine di idee appartiene un'altra seriedtii della tradizione evangelica. Tanto Matteo
e Marco come «anche Giovanni tramandano (naturalmentgvansi contesti) I'espressione di
Gesu, secondo la quale egli ricostruira in tre giornerhpio distrutto e lo sostituira con uno
migliore (Mc14,58 e Mt26,61; Mc15,29 e Mt27,40; Gv2,19; cfr. Mc11,15-19 pti2,6). Sia nei
sinottici che in Giovanni & chiaro che il nuovo tempiogri fatto da mani d'uomo’, € il corpo
glorioso di Gesu stesso...». Cio significa: «Gesu aciauil crollo del culto antico e con esso
dell'antico popolo e ordinamento salvifico, e promette wwva culto piu elevato, al cui centro ci
sara il suo stesso corpo glorioso»(J.Ratzinger, Il aympolo di Dio, Queriniana, Brescia, 1971,
p.88).

Ne segue ch&a fondazione della santissima eucaristia nella sera che peste la passione non
puod essere vista come una qualsiasi azione pil 0 meno isolataséEé la stipulazione di un
patto e, come tale, la concreta fondazione del nuovo popolo, chigiene tale attraverso il suo
rapporto di alleanza con Dio Potremmo anche dire: in virtu dell'evento eucaristiGesu
coinvolge i discepoli nel suo rapporto con Dio e pertanithe nella sua missione che ha di mira «i
molti», ossia l'umanita di tutti i luoghi e di tutti inpi. Questi discepoli diventano «popolo»
attraverso la comunione col corpo e col sangue di Gesu, chal tempo stesso comunione con
Dio. L'idea veterotestamentaria dell'alleanza, che Geslgleatella sua predicazione, riceve un
nuovo centro: la comunione col corpo di Cristo. Potrenaiine: il popolo della nuova alleanza
diventa popolo a partire dal corpo e dal sangue di Crst@ solo a partire da questo centro che e
popolo.Puo essere chiamato «popolo di Dio» perché, per la comunionencCristo, si apre |l
rapporto con Dio, che I'uomo non € in grado di stabilire da séAnticipando il nostro tema
principale - Chiesa particolare e Chiesa universaf@ssiamo dire: l'eucaristia, in quanto
permanente origine e centro della Chiesa, ricongiunge tutii «molti», che ora diventano
popolo, con l'unico Signore e col suo unico corpo; da cido dung & data l'unicita della Chiesa
come la sua unita. Ma le molte celebrazioni, nelle quadi rende presente l'unica eucaristia,
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mostrano anche la multiformita dell'unico corpo. E certamentechiaro, tuttavia, che queste
molte celebrazioni non possono porsi 'una accanto all'altraane qualcosa di autonomo e
indipendente l'una dall'altra, ma sono sempre e soltanto presenza dell'unico e mmedesstero.

Di per sé l'espressione «popolo di Dio» designa nel Nuovo Testrto quasi esclusivamente il
popolo di Israele e non la Chiesa. Per quest'ultima vienenpiegato il vocabologyyineiwa, che €

poi passato in tutte le lingue neolatineed € divenuta la denominazione specifica della nuova
comunita nata dallopera di Gesu. Perché é stato sqaltsto termine? Che cosa si afferma di
guesta comunita con tale espressione? Dal ricco matehia la ricerca piu recente ha riunito sulla
guestione, vorrei estrapolare una sola osservazionecHbolo greco, che sopravvive nel latino
“ecclesia”, deriva dalla radice veterotestamentarindlj, abitualmente tradotta con I'espressione
“assemblea di popolo”. Tali “assemblee”, nelle quagtidpolo si costituiva come entita cultuale e, a
partire dal culto, come entita giuridica e politicasewvano tanto nel mondo greco quanto in quello
semitico.La “qahal” veterotestamentaria si differenzia perd dallassemblea gharia greca,
costituita dai cittadini con diritto di voto, in un duplice senso: alla “cahal” partecipano anche

le donne e i bambini, che in Grecia non potevano essere sdtjgattivi della vita politica. Cio
dipende dal fatto che in Grecia sono gli uomini che con lero decisioni stabiliscono quel che

si deve fare, mentre I'assemblea d’Israele si riuniscger ascoltare 'annuncio di Dio e darvi il
proprio assenso”. Questa concezione tipicamente biblica delssemblea del popolo deriva dal
fatto che 'adunanza al Sinai era vista come modello e norma titte le successive adunanze
dopo l'esilio, essa venne ripetuta solennemente da Eedra dfondazione del popolo. Ma per la
continuazione della dispersione e il ritorno della schiawwempre di piu divenne nucleo centrale
della speranza di Israele unaahgl” proveniente da Dio stesso, una nuova convocazione e
fondazione del popolo. La preghiera per questa convocazioper 4a nascita dell'ecclesia —
appartiene al forte patrimonio della preghiera tardo-giud&esalta, dunque, il significato del
fatto che la Chiesa nascente scelga appunto il nome di ChieEasa dichiara in tal modo che in
noi questa preghiera si € adempiuta. Cristo, morto e risott, € il Sinai vivente; quelli che si
accostano a lui, formano 'assemblea eletta e definitiva del polo di Dio (cfr. per es. Eb12,18-
24). Si capisce cosi perché non sia stata usata laneonefinizione di “popolo di Dio” per
designare la nuova comunita, ma sia stata scelta quedaindicava il centro spirituale ed
escatologico del concetto di popolo. Questa nuova comgnifarma soltanto nella dinamica
delladunanza originata da Cristo e sostenuta dallo 8@ énto, e il centro di tale dinamica € |l
Signore stesso, il quale si comunica nel suo corpo susetangue.

Paolo dunque non ha introdotto in concreto nulla di nuovo chiamandda Chiesa “corpo di
Cristo”; egli ci offre solo una formula concisa a indicare cio ke sin dal principio era
caratteristico della crescita della Chiesa. E’ totalmenteafisa I'affermazione, pur ripetuta in
continuazione, che Paolo non avrebbe fatto altro che applicare alChiesa un’allegoria diffusa
nella storia stoica del suo tempolL’allegoria stoica paragona lo Stato a un organismaiirtiutte

le membra devono cooperare. L'idea dello Stato come organésuna metafora per indicare la
dipendenza di tutti da tutti e quindi 'importanza delleedse funzioni che sono all'origine della
vita di una collettivita. Questo paragone veniva utilizzgés calmare le masse in agitazione e
richiamarle alle loro funzioni: ogni organo ha una suaiqggdare importanza; € insensato che tutti
vogliano essere una stessa cosa, perché allora,héndigenire qualcosa di piu elevato, si
abbassano tutti e si distruggono a vicenda.

Esistono... due radici piu concrete della formula paolina. luna & presente nell’eucaristia, con
la quale il Signore stesso ha formalmente determinato il sgere di questa idea. “Il pane che
noi spezziamo, non e forse comunione con il corpo di Cii® Poiché c’é un solo pane, noi, pur
essendo molti, siamo un corpo solp"dice Paolo ai Corinzi, nella stessa lettera, dungueui
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sviluppa per la prima volta la dottrina del corpo di Crigt€or 10,16s.). Qui noi troviamo il suo
vero fondamento; il Signore diviene il nostro panepitro nutrimento. Egli ci da il suo corpo; una
parola che perd va pensata a partire dalla risurreziatele sfondo linguistico semitico da cui
muove san Paolo. Il corpo € il sé di un uomo, che hoisadve nel corporeo, ma che comprende
anche il corporeo, Cristo ci da se stesso, lui cheuanto risorto, € rimasto corpo. Sebbene in
modo nuovo, il fatto esteriore del mangiare diviene essgione di quel compenetrarsi di due
soggetti...Comunione significa che la barriera apparentemente invalicate del mio io viene
infranta e pud essere infranta poiché Gesu per primo ha vala aprire tutto se stesso, ci ha
tutti accolti dentro di sé e si & dato totalmente a noiComunione significa dunque fusione delle
esistenze: come nell'alimentazione il corpo puo akmienuna sostanza estranea e cosi vivere, COSi
il mio io viene «assimilato» a Gesu stesso, fattdlsimlui in uno scambio che spezza sempre piu
le linee di separazione. E quanto awviene a quelli clwrsunicano; tutti vengono assimilati a
guesto «pane» e divengono cosi tra loro una sola cosalaoorpo. In questo modo l'eucaristia
edifica la Chiesa, aprendo le mura della soggettivitadenandoci in una profonda comunione
esistenziale. Per essa ha luogo I'«adunanza» tramiteléailgBanore ci riuniscel.a formula: «la
Chiesa e il corpo di Cristo» afferma dunque che l'eucastia, in cui il Signore ci da il suo corpo

e fa di noi un solo corpo, € il luogo dell'ininterrotta nasci della Chiesa, nel quale egli la fonda
sempre di nuovo; nell'eucaristia la Chiesa é se stessa mebdo piu intenso; in tutti i luoghi e
nondimeno una sola, cosi come lui & uno solo

Con queste riflessioni siamo giunti alla terza radieke«corpo di Cristo» nella concezione paolina;
I'idea del rapporto sponsale o - se vogliamo esprimerci iretmini neutrali - la filosofia biblica
dell'amore, che e inseparabile dalla teologia eucaristicuesta filosofia dell'amore si presenta
subito al principio della sacra Scrittura, a conclusioneraeconto della creazione, allorché ad
Adamo viene attribuita la parola profetica: «Per questorib abbandonera suo padre e sua madre e
si unira a sua moglie e i due saranno una sola carne;2QrJna carne, vale a dire: un'unica
nuova esistenza. Anche questa idea del divenire una sola camell'unione di anima e corpo
delluomo e della donna viene ripresa nella prima lettera aCorinzi da Paolq il quale precisa
che essa si avvera nella comunione: «Chi si uniscegao& forma con lui un solo spirito»
(1Cor6,17).

Ma ora appare in primo piano un nuovo e piu importantettaspde potrebbe essere dimenticato in
una teologia sacramentaria di corto respiro, ed dacfhiesa € corpo di Cristo nel modo in cui la
moglie insieme al marito diviene un solo corpo e ura sarne. In altre parole: essa & corpo non
secondo una identita indifferenziata, ma in virtu dell'atteumatico-reale dell'amore che unisce gl
sposi. Detto ancora con altri termidristo e la Chiesa sono un corpo nel senso in cui marito e
moglie sono una sola carne, cosi che pur nella loro inscindéunione fisico-spirituale restano
tuttavia non mescolati e non confusi. La Chiesa non diventa mglicemente Cristo, essa
rimane la serva che nel suo amore egli innalza a sua sposa chkeca il suo volto in questa fine
dei tempi. Ma in questo modo sul fondamento dell'indicativo chensuacia nelle parole «sposa» e
«carne», appare anche l'imperativo dell'esistenzaagristDiviene percido evidente il carattere
dinamico del sacramento, che non & una realta fisica preterminata, ma qualcosa che si
realizza a livello personale. Proprio il mistero d'amore com mistero sponsale manifesta
l'immensita del nostro compito e la possibilita di caduta ria Chiesa Sempre di nuovo,
attraverso I'amore unificante, essa deve divenire @cesha €, e sottrarsi alla tentazione di rifiutare
la propria vocazione per cadere nell'infedelta di untanidt autonomiaDiviene evidente il
carattere relazionale e pneumatologico dell'idea di corpo dCristo e della concezione sponsale,

e la ragione per cui la Chiesa non € mai giunta a perfezione nfea sempre bisogno di
rinnovamento. Essa € sempre in cammino verso l'unione con Cristeheicomporta anche la sua
propria, interiore unita che diviene, viceversa, tapitofragile, quanto piu si allontana da questo
rapporto fondamentale.
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Particolarmente fruttuosa sarehb@analisi degli Atti degli apostoli, un’opera che potrebbe essere
senz’altro definita nel suo insiern@’ecclesiologia narrativa

Il primo quadro é la permanenza dei discepoli nella saldella cena 'adunanza degli apostoli e
di tutta la piccola compagnia dei fedeli di Gesu insi@nMaria, e il loro concorde perseverare nella
preghiera. Qui ogni particolare € importante: la sala aelta, il “piano superiore” come luogo
della futura Chiesa; gli Undici, che vengono chiamatimmne; Maria, le donne e i fratelli. Tutto
Ccio costituisce una vera #hal”’, un'assemblea costitutiva dell’alleanza con i suoiidisordini, ma

al tempo stesso uno specchio del nuovo popolo nella sudato@uesta assemblea persevera
concorde nella preghiera e riceve cosi la sua unitaigabf®. Sostanzialmente la sua attivita sta
nel rivolgersi al Dio vivente, nella disponibilita al svolere.

Il secondo quadro si trova alla fine del secondo capitolo, dove glila che € ormai la Chiesa
primitiva ci viene presentata in quattro concetti assiduita allinsegnamento degli apostoli, che
costituisce gia un’apertura verso la successionet@jpase la funzione di testimoni dei successori
degli apostoli; perseveranza nella vita di comunitalanbzione del pane e nella preghiera.
Potremmo dire chparola e sacramento si presentano qui come i due pilastofidamentali del
vivente edificio della Chiesa. Ma occorre aggiungere che quasparola € legata alla forma
istituzionale e alla responsabilita personale del testimoneosi come occorre aggiungere ¢he
designazione del sacramento come frazione del pane esprint@ dimensione sociale

dell’eucarestia, che non & un atto isolato di culto ma unaofma di esistenza la vita nella
condivisione, nella comunione con il Cristo che si aokad

La scena della Pentecoste negli Atti degli apostoli presentintreccio di molteplicita ed unita,
insegnandoci a vedere in cid la peculiarita dello Spigsmto. Lo spirito del mondo vuol dire
assoggettamento, lo Spirito Santo apertédéa Chiesa appartengono le molte lingue, cioé le
molte culture che nella fede si comprendono e si fecamob a vicenda. In questo senso
possiamo dire che qui si delinea il progetto di una Chieséhe vive in molte e multiformi
Chiese particolari, ma proprio cosi € l'unica Chiesa Nello stesso tempo con questa
raffigurazioneLuca vuole affermare che nel momento della sua nascita la @sa era gia
cattolica, era gia Chiesa universale. Sulla base di Luca & dyme da escludere la concezione
secondo la quale per prima sarebbe sorta in Gerusalemmaa Chiesa particolare, a partire
dalla quale si sarebbero formate via via altre Chiese particali, che in seguito si sarebbero
gradatamente associate. E' avvenuto al contrarjoci dice Luca: per prima € esistita l'unica
Chiesa che parla in tutte le lingue edtlesia universalida quale genera poi Chiese nei luoghi piu
diversi, che sono tutte e sempre attuazioni della solmica Chiesa. La priorita cronologica e
ontologica appartiene alla Chiesa universale; una Chiesaochi®sse cattolica non sarebbe affatto
Chiesa.

Per Luca Roma rappresenta il mondo pagano in genef@m [‘arrivo a Roma, il cammino
incominciato a Gerusalemme ha raggiunto la sua meta; si € reatiata la Chiesa universale —

la Chiesa cattolica — che ¢ il proseguimento del popolo delézionee che fa propria la storia e la
missione di questo popolo. In questo senso Roma, ritapdoe dei popoli del mondo, ha una
funzione teologica negli Atti degli apostoli; essannaud essere esclusa dall'idea lucana della
cattolicita”. Possiamo cosi dire che Luca anticipa tutte le questioniedisive del tempo
postapostolicq e con il suo intreccio di molteplicita e unita, diversalita e particolarita ci offre
un filo conduttore che ci aiuta a comprendere i nostri pnobpartendo dalla testimonianza delle
origini.
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(da Joseph Ratzinger, Origine e natura della Chiesa, in La Chiedna comunita sempre in
cammino, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.9-31)

Lo sviluppo della riflessione teologica ed i punti problematici

Subito dopo la prima guerra mondidR®mano Guardini conid una formula, che divenne poi
rapidamente uno slogan nel cattolicesimo tededda:evento di incalcolabile portata € iniziato:

la Chiesa si risveglia nelle anime. |l frutto di questo risveglio é stato il Conciliakicano II; esso

ha espresso nei suoi documenti, e reso cosi patrimonidta la Chiesa, cid che in quei quattro
decenni pieni di fermento e di speranze - dal 1920 al 1960 matarato quanto a conoscenza
attraverso la fede. Per poter comprendere il Vaticgrd dunque necessario gettare uno sguardo a
guesto periodo e cercare di scoprire, almeno a grand; keditiee e le tendenze, che sono confluite
nel Concilio. Procederd pertanto presentando dapprimalele, iche furono elaborate in quel
periodo, per poi sviluppare gli elementi fondamentali didiirina conciliare sulla Chiesa.

«La Chiesa si risveglia nelle anime». Questa frase dar@ni era stata formulata molto
consapevolmente, perché proprio in essa apparvdac@hiesa era finalmente riconosciuta e
sperimentata come qualcosa di interiore, che non sta didnte a noi come un'istituzione
gualsiasi, ma che vive in noi stessBefino ad allora la Chiesa era stata vista soprattuttoeco
struttura e organizzazione, ora finalmente sorse laapewslezza: noi stessi siamo la Chiesa; essa é
piu di un'organizzazione: essa € l'organismo dello Sdtoto, qualcosa di vitale, che afferra noi
tutti a partire dall'intimoQuesta nuova coscienza di Chiesa trovo la sua espressione linticés

nel concetto di «corpo mistico di Cristo» In questa formula si esprime un'esperienza nuova e
liberante di Chiesa, che Guardini, alla fine della sum witoprio nell'anno della pubblicazione della
costituzione conciliare sulla Chiesa, descrisse ancaaalia cosi: la Chiesa «non € un istituzione
immaginata e costruita dagli uomini... maa realta vivente.. Essa vive ancora attraverso il
tempo; si sviluppa come tutte le realta viventi; muta... epggsa €, nella sua realtd piu
profonda, sempre la stessa e il suo nucleo piu intimo € i€o... Finché noi consideriamo la
Chiesa solo come un'organizzazione...; come un apparatome un‘'associazione... noi non
viviamo ancora verso di lei il giusto atteggiamento. tevessa € una realta vivente, e il nostro
rapporto verso di lei deve essere esso pure (limghiesa del Signoré/orcelliana, Brescia 1967,

p. 160).

E difficile comunicare I'entusiasmo, la gioia che vaflora in questa presa di coscienza. Nell'epoca
del pensiero liberale, fino alla prima guerra mondialeCHhéesa cattolica era stata vista come un
apparato fossilizzato, che si contrapponeva tenaceradlateonquiste dellepoca moderna. Nella
teologia la questione del Primato era stata postaetdaénin primo piano, da far apparieeChiesa
essenzialmente come una istituzione centralisticanatioolata, che uno difendeva tenacemente,
ma di fronte a cui tuttavia ci si poneva in qualche msalo dall'esternoOra diveniva di nuovo
chiaro che la Chiesa & qualcosa di piu, che noi tutti la ptamo avanti nella fede in modo
vitale, cosi come essa porta noi. Era divenuto chiaro che asgive una crescita organica
attraverso i secoli, che continua anche oggkra divenuto chiaro che attraverso di essa rimane
attuale il mistero dell'incarnazion€risto cammina ancora attraverso i tempi Sicché, se noi Ci
chiediamo quali elementi restano acquisiti da questo ppomio di partenza e quali siano rifluiti
nel Vaticano Il, possiamo rispondere cosi: il pringpetto eéla definizione cristologica del
concetto di Chiesa J.A. Mdhler, il grande rinnovatore della teologia datéodopo la desolazione
dellilluminismo, disse una volta: una certa errortealogia potrebbe essere caricaturalmente
sintetizzata in questa frase: «All'inizio Cristo ha faod& gerarchia e con cid ha provveduto a
sufficienza per la Chiesa fino alla fine dei tempi». #eid0 va contrapposto clee Chiesa &€ Corpo
mistico, cioé che Cristo stesso € il suo fondamento sempngovo; che Egli non € mai in essa
solo il passato, ma sempre e soprattutto il presente efilturo. La Chiesa éla presenza di
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Cristo: la nostra contemporaneita con Lui e la Sua contemporaita con noi Essa vive di
guesto: del fatto che Cristo e presente nei cuori; le alie egli forma la Sua ChiesBercio, la
prima parola della Chiesa é Cristo e non se stessa: egsaana nella misura in cui tutta la sua
attenzione e rivolta a Lui Vaticano Il ha collocato questa concezione in moaki grandioso al
vertice delle sue considerazioni, che il testo fondaatersulla Chiesa comincia proprio con le
parole:Lumen Gentium cum sit Christysoiché Cristo € la luce del mondo, per questo esiste uno
specchio della Sua gloria, la Chiesa, che trasmettgoilsplendore. Se uno vuole comprendere
rettamente il Vaticano Il, deve sempre di nuovo comieai questa frase iniziale...

In secondo luogo, a partire da questo punto di partenza, sistihitire I'aspetto dell'interiorita e
quello della natura comunitaria della Chiesa. La Chiesacera&allinterno all’esterno e non
viceversa. Essa significa anzitutto la piu intima comneicon Cristo; essa si forma nella vita della
preghiera, nella vita sacramentale, negli atteggiamentdamentali della fede, della speranza e
dellamore. Cosi, se qualcuno chiede: cosa devo fardipentare Chiesa e crescere come Chiesa,
la risposta non pud che essere: devi cercare primatdidudiventare uno che vive la fede, la
speranza, la carita. Cid che costruisce la Chiesalagmeghiera e la comunione ai sacramenti, nei
guali la preghiera stessa della Chiesa ci viene incontro.

La Chiesa cresce dal di dentro; questo vuol dirci 'espome “Corpo di Cristo”; tuttaviaio
implica immediatamente anche questo altro elemento: Crist@i € costruito un Corpo; se
voglio trovarlo e farlo mio io sono chiamato a farne parte come ummile membro ma in
maniera completa, poiché io sono divenuto addirittura un suo Bmbro, un suo organo in
guesto mondo e di conseguenza per l'eternita. L'idea delleeologia liberale per cui Gesu
sarebbe interessante, mentre la Chiesa sarebbe una migerrealta, si differenzia
completamente da questa presa di coscienza. Cristo si da soé suo Corpo e mai in un mero
ideale Cio vuol dire: si da insieme con gli altri, nellantérrotta comunione che attraversa i tempi,
la quale é questo Suo Corfda Chiesa non €& un’idea, ma un Corpo, e lo scandalo del farsi
carne, in cui inciamparono tanti contemporanei di Gesu, commua nella scandalosita della
Chiesa tuttavia anche a questo proposito vale il detto: Beatoarsi scandalizza di me.

Henri de Lubac, in un’opera grandiosa piena di ampia erudizior, ha chiarito che il termine
“corpus mysticum” originariamente contrassegna la SS.Eucaréia e che, per Paolo come per i
Padri della Chiesa, lidea della Chiesa come Corpo di Crist &€ stata inseparabilmente
collegata con l'idea dell’Eucarestia in cui il Signore & presente corporalmente e daial s00
corpo come cibo. Ebbe cosi originen’ecclesiologia eucaristica, chiamata spesso anche
ecclesiologia di “communio”. Questa ecclesiologia della “commuii € diventata il vero e
proprio cuore della dottrina sulla Chiesa del Vaticano Il 'elemento nuovo e allo stesso tempo
del tutto legato alle origini, che questo Concilio ha v@lbnarci.

Alla Chiesa appartiene essenzialmente I'elemento dekVere”, cosi come la fede deriva
dall'ascolto e non é prodotto delle proprie decisioni @s#loni. La fede infatti € incontro con cio
che io non posso escogitare o produrre con i mieiisfor@a che mi deve invece venire incontro.
Questa struttura del ricevere, dellincontrare, la chiamamo “Sacramento”. E appunto per
guesto rientra ancora nella forma fondamentale del Sacramentd fatto che esso viene
ricevuto e che nessuno se lo pud conferire da solessuno si pud battezzare da sé; nessuno puod
attribuirsi da sé l'ordinazione sacerdotale; nessunq geosé, assolversi dai propri peccati. Da
guesta struttura di incontro dipende anche il fatto che otinpento perfetto, per sua stessa essenza,
non puo restare interiore, ma urge verso la forma dinimo del Sacramento. Percid non é
semplicemente un’infrazione contro prescrizioni estedel diritto canonico se ci si porge da sé
I'Eucarestia e la si prende da s€, ma € una ferita pigllintima struttura del Sacramento. |l fatto
che in quest'unico Sacramento il prete possa egli s@wssninistrarsi il Sacro Dono rinvia al
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“mysterium tremendum” al quale & esposto nellEucareatiae “in persona Christi” e cosi, nello
stesso tempo, rappresentarlo ed essere un uomo peccheokgye completamente dall’accogliere
il suo Dono.La Chiesa non la si puo fare, ma solo riceverla, e cioé @eerla da dove essa € gia,
da dove essa € realmente presente: dalla comunita sacramedetdel suo Corpo che attraversa
la storia. Ma c’é da aggiungere ancora qualcosa, che ci aiuta a cprandere questo difficile
termine “comunita conformi al diritto”: Cristo € dovunque intero. Questa € la prima
importantissima cosa che il Concilio ha formulato, uinita coi fratelli ortodossi. Magli é
dovunque anche uno soloe percio io posso avere l'unico Signore solo neltaiohe egli stesso €,
nell’'unita con gli altri che sono anche essi il sumrf® e che, nel’Eucarestia, lo devono sempre di
nuovo diventare.

(da Joseph Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, in Chiesaumenismo e politica, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo, 1987, pagg.9-16)

La costituzione ecclesiale... ha assunto (il concéitpopolo di Dio)... quando esso descrive |l
rapporto dei cristiani non cattolici verso la Chiesaotiat col concetto di “collegamento” e quello
dei non cristiani col termine “ordinazione”, ove entranid volte ci si appoggia all'idea di popolo

di Dio (nn.15 e 16). Cosi si puo dire cheoncetto di “popolo di Dio” é stato introdotto dal
Concilio soprattutto come ponte ecumenico

Doveva, cosi si disse, di nuovo venire chiaramente evidenzidéadifferenza cristologica: la
Chiesa non é identica con Cristo, ma gli sta di fronte. Egsé Chiesa di peccatori, che
abbisogna sempre nuovamente di purificazione e di rinnovamentggempre nuovamente deve
diventare Chiesa. Cosi l'idea di riforma divenne un elemdn decisivo del concetto di popolo
di Dio, che dall'idea di Corpo di Cristo non si lasciava invecsviluppare cosi facilmente

Tocchiamo quiun terzo aspettq che gioco a favore dellidea di popolo di Dio. L'esege
evangelico Ernst Kdsemann, nel 1939, aveva dato alla snagnadia sulla Lettera agli Ebrei il
titolo 1l popolo di Dio pellegrinante. Questo titolo divenmell’ambiente dei dibattiti conciliari,
addirittura uno slogan, poiché faceva risuonare qualcosa neiecorso del dibattito circa la
Costituzione sulla Chiesa, era divenuto sempre piu chargtonsciotla Chiesa non &€ ancora
giunta alla sua meta. Essa ha la sua vera e propria speranza ancalavanti a sé€. Il momento
“escatologico” del concetto di Chiesa diventd chiaro. Soprattutto goté, in questa maniera,
esprimere l'unita della storia della salvezza, che comprele insieme Israele e la Chiesa, nella
via del suo pellegrinaggio Si poté cosi esprimere la storicita della Chiesagdhecammino e che
sara completamente se stessa solo allorché le steddempo saranno state percorse e sfoceranno
nelle mani di Dio.

Con cio si é fatto cenno anche a tutto cido che nonvea@ cercato nel concetto di popolo di Dio.
Forse mi &€ permesso di riferirne qui, in una formapohpiu personale, poiché io stesso potei
prender parte, in maniera umile, alla preistoria chedr@otto al Concilioll mio maestro di
teologia allinizio degli anni quaranta, quando l'idea di popolo d Dio era stata lanciata di
fresco nel dibattito, era giunto alla convinzione sulla base dilcuni testi patristici e di altre
testimonianze della tradizione che “popolo di Dio” potesse essein effetti il concetto-base di
Chiesa, assai piu e meglio che “corpo di Cristo”

(da Joseph Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, in Chiesaumenismo e politica, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo, 1987, pagg.19-32)
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I mio professore S6hngen si era accortoithatechismo del concilio di Trento nella definizione
del concetto di chiesa citava una frase di Agostino: “La chiesail popolo credente sparso sulla
terra” (Cat Rom. cap. X,2; il catechismo rimanda ad Agostimo,p$.149, dove si trova
effettivamente la citazione ma secondo il senso, mterhlmente). In connessione con le
argomentazioni di Koster (N.d.C. che riteneva che ricetto di “corpo mistico” appartenesse alla
dottrina della grazia, piu che alla ecclesiologia), queist@aione acquistd un nuovo significato; non
si erano letti, apparentemente, i Padri della chiesaterdlmente? A Sohngen sembro allora
necessaria una rilettura dei Padri a partire dal puntosth esposto da Koster e apparentemente
confermato dal Catechismo Romano. Era cosi stabilitterita del mio lavoro che doveva
esaminare, a mo’ di esempio in Agostino, la questioneagpporto di popolo di Dio e corpo di
Cristo.

Il risultato del mio lavoro non confermo la supposiziehe si rifaceva a KostePotei dimostrare
che Agostino segue pienamente la linea del Nuovo Testamento: ofjplo di Dio”,
sostanzialmente usato solo in citazioni veterotestamentariapn indica né Israele prima di
Cristo né traspone, pero, nella sua completezza il testotgeotestamentario spiritualizzandolo

e applicandolo alla chiesa. Cio vuol dire allora: popolo di Dio noré in questo caso
semplicemente un puro “concetto obiettivo” per chiesa, ma diene concetto di chiesa solo
attraverso un processo di trasposizione spirituale di tutto’dsserto veterotestamentario,
quindi in un procedimento tipologico. Cosi il rapporto di “concetto” e di “immagine” é
precisamente I'opposto di quello che deriva da una supposizise non segue il processo interno
di formazione degli assertipopolo di Dio” € un asserto metaforico sulla chiesa desunto tla
Vecchio Testamento. Ha un valore esclusivamente “allegorico” k& sua applicazione alla
chiesa dipende dalla possibilitd di riportare alla chiesa “Begoricamente” [I'Antico
Testamento. “Corpo di Cristo”, invece, esprime la realta oggeitta di questa comunita: essa
viene costituita in nuovo organismo dall’assemblea liturgicaCon l'ultima asserzione, verso la
guale mi avevano condotto le opere di H.de Lubac, ero agcimo ad operare un’evidente
correzione nei confronti dell'idea di corpo di Cristo detiodo intrabellico. | sostenitori di questo
concetto avevano ampiamente trascurato il suo ancatareecaristico e non avevano cosi potuto
esporre sufficientemente la sua concretezza e prafor@iesto € stato, per me, il risultato centrale
della mia ricerca:la rilettura cristologica dell’Antico Testamento e la vita sacamentale
centrata nell’Eucarestia sono i due elementi portanti nedl visione agostiniana della chiesa
guesto punto di vista, inoltre, egli non solo & d’accordotatti i Padri della chiesa ma € legato al
fondamento stesso del Nuovo Testamento.

(da Joseph Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, Jaca Boolardj 2005, pagg.XlI-
X1

Il passaggio (nella vita di Agostino)dal filosofo chepdita al predicatore che annuncia, non é stato
soltanto un cambiamento esteriore di ruoli, bensi un ewassuto nel pit intimo; un avvenimento
spirituale che sconvolse Agostino nel profondo. Cosi pasgere I'impressione che tra i due stadi
ci fosse quasi una rottura interiore, anzi che fossgrr quella la autentica “conversione” di
Agostino. Per lo menai credeva di dover negare all’Agostino degli scritti giovaniliun piu
profondo rapporto con la Chiesa cristiana per poter cosi attribire ad un regno di pura
spiritualita la grande esplosione dell'anno 386 e non invece aigsta Chiesa terrena con tutta

la sua umanita spesso tanto dolorosamente piccinapn la sua veste di schiava che troppo
profondamente sembra nasconderci i preziosi tesori diaggklria di Dio che invece suscita la
brama di sé da parte degli uomini. Per la nostra ingagon puo essere privo d'importanza se di
fatto cosi € accaduto per lui. Infatti il cammino spale di un uomo non € separabile dalla sua
azione, nata appunto da tale spirito.
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Accanto al semplice motivo che egli stesso indica, che ciaétausa della madre egli era cosi
profondamente immerso nell’annuncio della fede cristian@he una sapienza senza Cristo non
poteva apparirgli come sapienza perfettaha ancora un altro motivo piu profondo che sta nella
flosofia stessa. E’ qui il caso di osservare cheagporto della filosofia con la religione stava
nell’antichita in maniera essenzialmente diversa die®i presenta ai nostri giorni. Per render la
cosa evidente basta riflettere al fatto che una ddiezioni piu gravi contro il cristianesimo
nascente stava nella sua caratterizzazione comsmateiDal punto di vista odierno una tale
affermazione appare assurda, possibile solo a causa dnenaiiza totale del vero cristianesimo.
Gli scritti degli apologeti intrapresero notoriamenteeihtativo di tradurre la fede cristiana nella
filosofia greca e identificarono il Dio dei cristiagon quest’ultimaxpyn la quale anche dai filosofi
pagani era conosciuta da molto tempo. Con cid pero ottemeReffetto contrario, la pretesa
inaudita cioe che ad un principio supremo inteso in modonpmte filosofico ora sarebbe dovuto
toccare il culto religioso unico. L'ordine metafisiaddtti non avanzava per 'uomo antico, ancora
per lungo tempo, nessuna pretesa religiosa. Non solo tdaubepicureismo materialista restava
attaccato al culto degli idoli, ma anche Aristotel@zeedanno dell’'unita del principio supremo,
lasciava indisturbata la fede religiosa del suo ambié¢nteun’impresa assolutamente nuova degli
apologeti il far coincidere metafisica e religione, gl@aelinearono il volto del Dio vivente nella
figura amorfa dekpwtov yvovuv.

La filosofia non poteva dunque in nessun modo servire camegato della religione, di qualunque
specie essa fosse, bensi esigeva accanto a sé eis¥pla ikligione.

Innanzituttoci resta da investigare come mai Agostino abbia rinunciato alla viaegale dei
filosofi e si sia messo per la via religiosa del popolo comeinNon c'é dubbio che egli
comprendesse questa come un abbassamento e un’umiliazionéesigenza decisiva della
religione si chiama appunto fede

Agostino esperimenta unfirmitas contro cui la filosofia non lo protegge. Deve venire ltroa
mezzo per aiutarlo. Egli si attacca nuovamente alittser e la intende in modo nuovo. Cristo é la
sapienza incarnata, la Parola di Dio incarnata. Seapegli non aveva avuto comprensione alcuna
per la divinita di Cristo, ora questa diventa per ledéuzione decisiva del suo problemaostino
nella sua debolezza non pud sopportare il “cibo” di Dio nella suforma pura, percio la stessa
parola di Dio si mescola con la carne affinché 'uomo la possgyustare. Qui sta, secondo la
rappresentazione delle Confessiones,l'idea della Chiesa di Agostino del tempo della
conversione: nella Chiesa Dio ci da per cibo in forme visibil'invisibile e cosi ci conduce
sempre di piu verso linvisibile, fino a che da ultimoirsiamo riusciti a crescere fino a lui
immediatamente.

Finora € in ogni caso talmente chiaro che Agostino hto viglla fede cristiana la via di
purificazione offerta da Dio stesso, gli elementi esseatiidella quale sono designati mediante i
concetti credere-auctoritas-humilitasLa condizione umana di perdizione rende questa via come
uno stadio dell’'ascesa dell’anima comunemente inevitabile.

Si puo forse dire chad Agostino la Chiesa materna si e fatta visibile per il sucaso concreto
nella figura della madre. Questa divenne realmente per ida madre Chiesa che lo rigenerava
e cosi gli apparteneva in una duplice maternita.

(da Joseph Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’/Agostino, Jaca Boolgrndj 2005, pagg.13-
19)
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La Chiesa appare da qui comeclaitas fondata da Dio, spirituale, oppure piuttosto come la sua
colonia in pellegrinaggio sulla terra. “Popolo” nel sefisora usato pud quindi esser solo inteso
come tipo (antico testamento) oppure antitipo (paganojapenova comunita di Dio. Il ruolo del
concetto rispetto a questa comunita € di conseguenzaaligie nelle grandezze intese finora con
“popolo”.

Il diritto di tale popolo é “diritto divino” cioé diritto sacra mentale. Il popolo ha la sua vera e
proprio qualita nellessere comunita sacramentale del corpoidCristo, cioé corpus Christi
Quest'ultimo concetto non € né “mistico” né confuso, essodel tutto concreto e per nulla
inteso solo simbolicamente. Cosiuhus panis—unum corpus sumus multcostituisce il centro
propriamente oggettivo del concetto di Chiesa di AgostinoC’'e appena bisogno di osservare
appositamente che esso € nello stesso tempo il nuslamente fedele alla tradizione.

La realta del sacrificio eucaristico fece trovadeAgostino nel corpus Christi I'ultima realta della
Chiesa.

(da Joseph Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, Jaca Boolarndj 2005, pagg.330-
331)

Giunsi cosi ad un risultato inaspettatb:termine “popolo di Dio” appare si nel Nuovo
Testamento molto di frequente, ma solo in pochissimi pastin fondo solo in due) indica la
Chiesa, mentre il suo normale significato rinvia al popolo disraele. Anzi, anche la dove esso
puo indicare la Chiesa, il senso fondamentale di “lstagene mantenuto, mentre il contesto lascia
chiaramente capire che ora i cristiani sono divensaiele. Possiamo dunque dire2l Nuovo
Testamento popolo di Dio non e una denominazione della Chéestuttavia esso solo,
nell'interpretazione cristologica dellAntico Testamie e quindi passando attraverso la
trasformazione cristologicgyuo indicare il nuovo Israele La normale denominazione della
Chiesa nel Nuovo Testamento é il termine “Ecclesia”, che féntico Testamento indica
I'assemblea del popolo convocato dalla parola di Dio

Il termine “Ecclesia”, Chiesa, e la modificazione e taasformazione del concetto
veterotestamentario di popolo di Dio. Lo si impiega péiin esso € incluso il fatto clselo la
nuova nascita in Cristo fa diventare il non-popolo un popolo Paolo ha poi riassunto
consequenzialmente questo necessario processo di trazione cristologica nel concetto di
Corpo di Cristo. Prima di trarre le conseguenze di d&jo ancora notare che nel frattempo lo
studioso dellAntico Testamentd\Norbert Lohfink ha mostrato che anche nell’Antico
Testamento il termine “popolo di Dio” non indica semplicemerg Israele nella sua fatticita
empirica. A livello puramente empirico nessun popolo & “popol di Dio”. Porre Dio come
marchio di una discendenza o come un contrassegno sociologicorpbbe essere sempre solo
un’insopportabile presunzione, anzi ultimamente una bestamia. Israele viene indicato col
concetto di popolo di Dio, in quanto si é rivolto al Signore, noeemplicemente in se stesso, ma
nell’atto della relazione e del superare se stesso, cdwo lo rende cio che egli, di per sé, non é

Cosa significa ora cio concretameng&@nifica che i cristiani non sono semplicemente popolo di
Dio. Da un punto di vista empirico, essi sono un non-popolo, cenogni analisi sociologica puo
velocemente mostrare. E Dio non e proprieta di nessuno; reso puo appropriarsene. Il non-
popolo dei cristiani pud essere popolo di Dio solo con l'insemento in Cristo, Figlio di Dio e
Figlio di Abramo. Anche se si parla di popolo di Dila, cristologia deve restare il centro della
dottrina della Chiesa, e la Chiesa deve di conseguenza veowonsiderata essenzialmente a
partire dai sacramenti del Battesimo, del’Eucarestia e déDrdine. Noi siamo popolo di Dio
non altrimenti che a partire dal corpo di Cristo crocifis® e risorto. Noi lo diventiamo solo nella
vivente ordinazione a lui, e solo in questo contesto thitee ha un sensdl Concilio ha gia
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chiarito molto bene questa connessione, ponendo in primo pianinsieme al termine “popolo
di Dio”, anche un secondo termine fondamentale per la Chies#éa Chiesa come Sacramento.
Si resta fedeli al Concilio solo allorché si leggono sen®re si pensano insieme entrambe
gueste due parole centrali della sua ecclesiologia: saomanto e popolo di Dio Qui diventa
visibile quantoil Concilio stia ancora davanti a noi: I'idea di Chiesa come Sacraento &
ancora assai poco entrata nella nostra consapevolezza

La costituzione sulla Chiesa termina col capitolossiMladre di Dio. La questione se non le si
dovesse dedicare un testo proprio fu, come € noto, arapte dibattutdo penso che in ogni caso
sia stata una buona disposizione che l'elemento mariano sia mtb direttamente nella
dottrina della Chiesa Infatti cosi diventa ancora una volta visibile il purti partenza da cui
abbiamo preso le mosse: la Chiesa non €& apparato, nomm@iceenente istituzione, non é
nemmeno una delle tante entita sociologidssa € persona. Essa € una donna. Essa € madre.
Essa € vivente. La comprensione mariana della Chiesa e la mécisa contrapposizione ad un
concetto di Chiesa meramente organizzativo e burocratico. La @Gsa noi non la possiamo
fare, dobbiamo esserlaE solo nella misura in cui la fede, al di la deltrmgare, forgia il nostro
essere, siamo Chiesa, la Chiesa €& in noi. Solo nelfessariano noi diventiamo Chiesa. Anche
all'origine la Chiesa non fu fatta, ma generata.

Ma tanto piu il pathos € cresciuto nel tempo postcomnejlidove si possono osservdige tendenze
fondamentali: da una parte un riduzionismo, che mantiene deécclesiologia conciliare ormai
solo la parola di “popolo di Dio”; dall’altra una metamorfosi ed amplificazione del suo
significato nel senso di una sociologizzazione dell'idea dih@sa “Popolo” appare come un
concetto da elaborare in linea socio-politicaSe la Chiesa pud essere definita col concetto di
“popolo”, allora la sua essenza e il suo ordine giurigicpossono determinare nel modo migliore
da punti di vista sociali e politicCosi la formula “Popolo di Dio” diventa veicolo di un’idea di
Chiesa antigerarchica e antisacrale, anzi di una categoria rilwzionaria di cui ci si appropria
per concepire una nuova Chiesa.

“C'¢ una grande tragicita nel fatto che nel movimerdei vecchi credenti si faccia
dell'atteggiamento bizantino antico, del proprio costuraglitionale e del proprio rito il criterio
dell'ortodossia: il fenomeno che a suo tempo aveva poatl rottura del 1054, e che ora si rivolta
contro la stessa Chiesa ufficiale greca e russda#al che i vecchi credenti, sulla base della stessa
tradizione bizantinaidentifichino lo specifico popolare con la Chiesa ortodossa guanto tale, e
d’ora in poi rompono con la Chiesa russa ufficiale e I'ortodossigreca: in nome del POPOLO
ortodosso e non della CHIESA ortodossa”. Ivanka parla in tale cdesto di “conversione della
Chiesa in popolo”; contro la Chiesa (contro la sua gerarchia) “ilpopolo ortodosso
rappresenta, come popolo, la pretesa d’essere I'unico univate portatore dell’ortodossid.

Non piu il sacramento della successione apostolica tgranl’identita della Chiesa e del suo
messaggio attraverso i tempi, th@opolo in quanto popolo nella sua costanza e infallibilita &
garante per lo Spirito, anche contro il sacramento

Per Chomjakov, il popolo dalla vera fede ¢ il custode delfede, perché e “popolo portatore di
Dio”. Lo Spirito Santo “opera in esso e parla dalla sua fedeal gerarchia dal popolo eletta e
istituita ha solo il compito di testimoniare la fede che viven esso” La svolta che vede il popolo
contro la gerarchia diventa qui anche svolta di popoléraaimministero docente, in direzione di un
concetto pneumatico e non gerarchico di Chiesa, dal qoat forma al tempo stesso l'idea di una
Chiesa delllamore, pneumaticamente e non gerarchiden@ita. Tutto cid € molto lontano dalla
tradizione classica ortodossa, ma ora appare — iniflessione teologica ispirata ai vecchi credenti
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- come la vera fisionomia del cristianesimo orientdlguale € da allora apparso sempre di piu a
circoli cattolici ed evangelici dell’'occidente comennagine ideale del cristianesimo giovanneo, in
cui la contraddittorieta in sé ineliminabile del crisdaimo petrino (romano-cattolico) e paolino
(protestante) poteva essere trascesa in una superiae unit

(da Joseph Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, in Chiesaumenismo e politica, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo, 1987, pagg.19-32)

Ancora su Agostino: l'unita della Chiesa, la carita s

Su questo punto di parten2gostino ha portato avanti il suo confronto con il donatismo. |
donatisti avevano i medesimi sacramenti della Chiesa cattolicalove dunque si colloca la
differenza? Che cosa c’é in essi di inadeguato? La risposta di Agoginiferimento alle origini
della divisione e alla forma che ha assunto. In bageeste considerazioni egli afferngssi hanno
rotto 'amore. Se ne sono andati, perché ponevano la loro idedi perfezione al di sopra
dell'unita. Hanno mantenuto tutto cid che costituisce I'appaato organizzativo della Chiesa
cattolica, ma hanno rinunciato allamore, insieme con l'unita E, proprio per questo, tutto il
resto € vuoto. La parola “caritas” riceve qui un sigaific davvero concreto, ecclesiale; nel
linguaggio di Agostino si fa spazio una nuova e pregnantgenetrazione dei termini proprio dal
momento che puo diréa Chiesa écaritas

Essere cristiani implica I'accettazione dell'intera comurta dei credenti, I'umilta del’amore, il
“sostenersi gli uni gli altri”, diversamente manca, appunto,lo Spirito Santo, che e Colui che
unisce. L’affermazione dogmatica “la Chiesa & Carita” non rsta quindi confinata in un
ambito puramente dogmatico-accademico, ma rinvia al dinamismo cheliéica I'unita e che si
dimostra nel sostenersi vicendevole della Chiesén questo senso, per Agostino lo scisma é
un’eresia pneumatologica, che viene a collocarsi maltaretezza di una situazione esistenziale:
uscire dal permanere che & proprio dello Spirito Santa g@azienza della Carita; rinuncia
allamore rinunciando alla propria permanenza e, geggazione dello Spirito Santo, che é la
pazienza del rimanere, della riconciliazione

Oggi si parla di “Chiesa ministeriale” o “Chiesa cattolica empirca” come polo opposto allo
“Spirito”, ma Agostino non potrebbe accettare queste idee e leespingerebbe come un
fraintendimento della Chiesa, scusabile, forse per i paganma inaccettabile per dei credenti.
La Chiesa, infatti, che amministra i sacramenti e interpréa la parola di Dio nell'ascolto, non e
mai solo “Chiesa cattolica empirica”, € dimora dello Spirito,nei sacramenti, nella parola e
nellamore, e lo Spirito si dimostra proprio nella comunioneconcreta di coloro che si
sostengono e sopportano a partire da CristoPer Agostino l'idea che lo Spirito si mostra solo
nella discontinuita, in pronunciamento di gruppi spontaaatoformati, sarebbe del tutto
inaccettabile e irreale. Chi cerca lo Spirito solteaterno — direbbe Agostino — misconofopera
fondamentale del Pneuma: I'amore che unisce nel permaner®Quella che compare qui €,
peraltro, un’alternativa di importanza decisiva: lo $pi presente solo nella discontinuita o,
piuttosto, nel dono gia dato?

Nell'indeterminatezza, nell'apparente liberta di un esBereui tutto € possibile, ma nulla ha

pienamente senso, era schiavo di unimmagine fallalifeedia: bandito da se stesso e privato della
sua liberta in una totale assenza di rapporti che si ¥f@ndalla lontananza da se stesso, sulla
separazione dalla verita. Rispetto a tutto cio, ilaldel Cristo vittorioso e il ritorno alla propria

patria che, a sua volta, rende possibile I'edificaziofia dasa; ma la casa si chiama "Chiesa". Qui,
dunque, entra chiaramente in gioco il motivo dello spirieme liberta, come liberazione, ma - ed &
guesto il paradosso per il pensiero contemporaneobeedi consiste nel diventare parte della casa,
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nell'essere coinvolti nella sua costruzione. Questo modedire non & perd paradossale se si
prendono le mosse dall'antica idea di libeétdibero chi appartiene alla casa; la liberta € avere
una patria. Agostino presuppone questa idea sociale di liberggropria dell'antichita, ma, nel
contempo, la supera in maniera decisiva a partire dalla federistiana: la liberta sta in una
indissolubile relazione con la verita, che é la vera patdell'uomo. L'uomo €& quindi libero
guando € a casa, vale a dire, quando € nella verita

Agostino, in una Chiesa lacerata dallodio e dalle dimistoa i gruppi, mette giustamente in
evidenza il carisma decisamente necessario, quello detlecipazione all'edificazione dell'unita
della Chiesa. E sta in tutto e per tutto dalla partéAgelktolo, quando per lui lo Spirito si dimostra
in maniera decisiva nel positivo: nel "si" che fa delluaima "casa" e pone fine alla "prigionia”.
La "casa" e la liberta, non la dispersione. L'effi@atello Spirito € "la casa", la concessione della
patria, dell'unita. Poiché lo Spirito & I'amore.

(da Joseph Ratzinger, Lo Spirito Santo come comunione. Sul rapptr@opneumatologia e
spiritualita in Sant'/Agostino, in La Comunione nella Chiesa,a8 Paolo, Cinisello Balsamo,
2004, pagg.33-58

Per una corretta ermeneutica del discorso sulla Chi esa del Concilio
Vaticano Il

Anticipo subitola mia tesi di fondo: il Vaticano Il voleva chiaramente affiancae e subordinare

il discorso della Chiesa al discorso di Dio, voleva proporre na ecclesiologia nel senso
propriamente teologico, ma la recezione del Concilio ha finoradscurato questa caratteristica
qualificante in favore di singole affermazioni ecclesiologhe si & gettata su singole parole di
facile richiamo e cosi é restata indietro rispett® gtandi prospettive dei Padri conciliari. Qualcosa
di analogo si pud per altro dire a proposito gdemo testo, approvato dal Vaticano Il, la
Costituzione sulla "Sacra Liturgia”. Furono anzitutto motivi pratici a determinare la sua
antecedenza. Guardando a posteriori, tuttavia, bisognavassehe nell'architettura del concilio la
collocazione della costituzione liturgica ha un significabsitivo. All'inizio vi € l'adorazione e
quindi Dio. Questo inizio corrisponde alla parola ddRagola benedettinaOperi Dei nihil
praeponaturLa Costituzione sulla Chiesa, che segue poi come seconddae! Concilio, la si
dovrebbe considerare a essa interiormente collegata. La Ckee deriva dall'adorazione, dalla
missione di glorificare Dia L'ecclesiologia ha a che fare per sua natura ctitutgia. E quindie

poi logico che la terza Costituzione parli della parola di @, che convoca la Chiesa e la
rinnova in ogni tempo. La quarta Costituzione mostra come la gloficazione di Dio si propone
nell'etica, come la luce ricevuta da Dio viene portata nel momde solo cosi la glorificazione di
Dio diviene completa Nella storia del dopo Concilio la Costituzione sulilargia non fu
certamente piu compresa a partire da questo fondamentaletgrdell'adorazione, ma piuttosto
come un libro diricette su cid che possiamo fareladiturgia. Nel frattempo sembra che ad alcuni
esperti di liturgia, occupati in riflessioni sempre piugpeose sul modo in cui si possa dare alla
liturgia una forma sempre piu attraente, comunicato@nvolgendovi attivamente sempre piu
gente, sfugga che la liturgia in realta e "fatta" per ®ioon per noi stessi. Quanto piu perd noi la
facciamo per noi stessi, tanto meno attraente esgzerehé tutti avvertono chiaramente che
l'essenziale va sempre piu perduto.

Nella prima fase della recezione del Concilio domina insiemzon il tema della collegialita il
concetto di popolo di Dio, compreso interamente a partire dallso linguistico generale della
parola popolo. Inoltre, nellambito della teologia della liberaziahgermine venne inteso a partire
dall'interpretazione marxista di popolo come contrappmse alle classi dominanti e piu in
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generale ancora nel senso della sovranita del popolo, atea@bbe finalmente da applicare anche
alla Chiesa. Ci0 a sua volta diede occasione a diaititi sulle strutture, nei quali a seconda della
situazione fu interpretata la «democratizzazione» in nmidooccidentale ovvero piu nel senso
delle “democrazie popolari’ orientali.

Come risultato di analisi esegetiche accurate l'esegetBodhum, Werner Berg... afferma:
«Malgrado I'esiguo numero di passi, che contengono l'espressmipopolo di Dio" - da questo
punto di vista "popolo di Dio" & un concetto piuttosto raro nela Bibbia - pud nondimeno
rilevarsi qualcosa di comune: I'espressione "popolo di Dioesprime la "parentela” con Dio, la
relazione con Dio, il legame fra Dio e quello che & designatome "popolo di Dio", quindi una
"direzione verticale" . L'espressione si presta meno a descrivere la strigareachica di questa
comunita, soprattutto se il "popolo di Dio" viene descrittone "controparte" dei ministri... A
partire dal suo significato biblico I'espressione non sstareeppure a un grido di protesta contro i
ministri: "Noi siamo il popolo di Dio"». Il professoi teologia fondamentale di Paderborn, Josef
Meyer zu Schlochtern, conclude la discussione intornaoacetto di popolo di Dio con
l'osservazione che la Costituzione sulla Chiesa datafso Il termina il capitolo relativo in modo
tale da «designare la struttura trinitaria come fondaondatl'ultima determinazione della Chiesa
...». Cosli la discussione e ricondotta al punto egdenza Chiesa non esiste per se stessa, ma
dovrebbe essere lo strumento di Dio, per radunare glinioimtiorno a Ilui, per preparare il
momento, in cui «Dio sara tutto in tutti» (1Cor15,28).dPimil concetto di Dio era stato lasciato da
parte nel "fuoco d'artificio” intorno a questa espressiolme in tal modo era stato privato del suo
significato. Infatti una Chiesa, che esiste solo petessa, € superflua. E la gente lo nota sub#o.
crisi della Chiesa, quale si rispecchia nella crisi deloncetto di popolo di Dio, & "crisi di Dio";
essa risulta dall'abbandono dell'essenziale. Cio che restaselo una lotta per il potere Di
guesta ve ne e gia troppa altrove nel mondo, per questeenbisogno della Chiesa.

Si puo certamente dire che all'incirca a partire dad@irstraordinario del 1985, che doveva tentare
un primo bilancio a vent'anni dal postconcili;y nuovo tentativo si va diffondendo, quello di
riassumere linsieme dell'ecclesiologia conciliare in unconcetto base, l'ecclesiologia di
comunione. Ho accolto con gioia questo ricentramento dell'eediologia e ho anche cercato
secondo le mie capacita di prepararlo. Si deve comunque innatutto riconoscere che la
parola communionel Concilio non ha una posizione centraleNondimeno, compresa rettamente,
essa puo servire come sintesi per gli elementi esdemt&dll'ecclesiologia conciliare. Tutti gli
elementi essenziali del concetto cristianocdmmunio sitrovano riuniti nel famoso passo di
1Gv1,3, che si pud considerare come il criterio di irffiento per ogni corretta comprensione
cristiana dellacommunio«Quello che abbiamo veduto e udito, noi lo annunziamo ancle, a
perché anche voi siate in comunione con noi. La aastmunione & col Padre e col Figlio suo
Gesu Cristo. Queste cose vi scriviamo, perché la nostia gj@ perfetta»Qui emerge in primo
piano il punto di partenza dellacommunio: il incontro con il Figlio di Dio, Gesu Cristo, che
nell’annuncio della Chiesa viene agli uomini.

La parolacommunioha quindi, a partire da questo contesto biblico, un caeatinlogico,
cristologico, storico salvifico ed ecclesiologico. f@orquindi in sé anche la dimensione
sacramentale, che in Paolo appare in modo del tutto iespkdt calice della benedizione che noi
benediciamo, non e forse comunione con il sangue igid2rE il pane che noi spezziamo, non e
forse comunione con il corpo di Cristo? Poichéuriésolopane, noi, pur essendo molti, siaono
corpo solo...» (1Cor 10,164)ecclesiologia di comunione e fin dal suo intimo una ecciefgia
eucaristica.

Ma gli anni successivi mostrarono chessuna parola € protetta dai malintesi, neppure la
migliore e la piu profonda. Nella misura in cuicommunio divenne un facile slogan, essa fu
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appiattita e travisata. Come per il concetto di popolo di Dio cossi doveva rilevare anche qui
una progressiva orizzontalizzazione, |'abbandono del concettoi dDio. L'ecclesiologia di
comunione comincio a ridursi alla problematica del rappfradChiesa locale e Chiesa universale,
che a sua volta ricadde sempre piu nel problema dellaatieisdi competenze fra l'una e l'altra.
Naturalmente si diffuse nuovamente il motivo egualiteoas secondo cui nelleommunigpotrebbe
esservi solo piena uguaglianZi. & cosi arrivati di nuovo alla discussione dei discepoli shi
fosse il pit grande una discussione che evidentemente non si placa innmeegsuerazione.

Di fronte al restringimento del concettoadimmunioverificatosi in modo vistoso negli anni dopo il
1985, la Congregazione per la Dottrina della Fede ritenne amgogireparare unbettera ai
vescovi della Chiesa cattolica su alcuni aspetti della Chiesa intesae ccomunioneche fu
pubblicata con la data del 28 giugno 1992. Poiché ai nostri giteoilogi, attaccati alla propria
fama, ritengono quasi un dovere dare una valutazione negaiiedcumenti della Congregazione
per la Dottrina della Fede, si abbatté su questo testgnamalinata di critiche, da cui ben poco
riusci a salvarsiSoprattutto fu criticata la frase, secondo la quale la Chiesa uwversale nel suo
mistero essenziale € una realta che, ontologicamente e paralmente precede le singole
Chiese patrticolari.

A partire dalla cristologia I'immagine si allarga e gp@fondisce: la storia - di nuovo in relazione
con 'Antico Testamento - viene spiegata come stoaeate fra Dio e 'uomoDio trova e si
prepara la sposa del Figlio, I'unica sposa, che € l'unica Glsa. A partire dalla parola della
Genesi, che uomo e donna diverranno «due in una carne sola» @Ga¥), limmagine della
sposa si fuse con l'idea della Chiesa come corpo di Cristoetafora che a sua volta deriva
dalla liturgia eucaristica. L'unico corpo di Cristo viene preparato; Cristo e lae€hisaranno «due
in una sola carnexn unico corpo, e cosi «Dio sara tutto in tutti». Qugstredenza ontologica
della Chiesa universale, dellunica Chiesa e dell'unico corplBunita sposa, rispetto alle
realizzazioni empiriche concrete nelle singole Chiesécpdari mi sembra cosi evidente che mi
riesce difficile comprendere le obiezioni a essa. Mils@no in realtd essere possibili solo se non si
vuole e non si riesce piu a vedere la grande Chiesa idaddéo - forse per disperazione a motivo
della sua insufficienza terrena -; essa appare ora coaéauntasticheria teologica, e rimane quindi
solo limmagine empirica delle Chiese nella loro relagi reciproca e nella loro conflittualita.
Questo pero significa che la Chiesa come tema teolog&me cancellata. Se si pud vedere la
Chiesa ormai solo nelle organizzazioni umane, alloree@ita rimane soltanto desolazione. Ma
allora non si & abbandonato solamente l'ecclesioldgiapadri, ma anche quella del Nuovo
Testamento e la concezione di Israele dell’Anticdaiesnto.

Se la priorita ontologica dell'unica Chiesa non si pu0 seriaemte negare, nondimeno la
guestione riguardante la precedenza temporale € senza daib gia piu difficile. La lettera della
Congregazione per la Dottrina della Fedeanda qui allimmagine lucana della nascita della
Chiesa a Pentecoste per opera dello Spirito Santblon si vuol qui discutere la questione della
storicita di questo racconto. Cido che conta é l'affeiome teologica, che sta a cuore a Luca. La
Congregazione per la Dottrina della Fede richiama l'atteezsul fatto che la Chiesa ha inizio nella
comunita dei 120 radunata intorno a Maria, soprattutla rinnovata comunita dei dodici, che
non sono membri di una Chiesa locale, ma sono gli apostoliyec porteranno il vangelo ai
confini della terra. Per chiarire ulteriormente si puo aggiungere che essi nel loro numerdi
dodici sono allo stesso tempo l'antico e il nuovo Israele, I'unico Isrgedi Dio, che ora - come
fin dall'inizio era fondamentalmente inteso nel concetto idpopolo di Dio - si estende a tutte le
nazioni e fonda in tutti i popoli I'unico popolo di Dio. Questo riferimento vienmfforzato da
due ulteriori elementi: la Chiesa in quest'ora della sa nascita parla gia in tutte le lingue |
padri della Chiesa hanno giustamente interpretato questontacdel miracolo delle lingue come
un anticipo delleCatholica -la Chiesa fin dal primo istante e orient&t'holon -,abbraccia tutto

VIl incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI
-23-



www . gliscritti.it

l'universo. A cio corrisponde il fatto che Luca descrive la schiera deghscoltatori come
pellegrini provenienti da tutta quanta la terra, sulla basedi una tavola dei dodici popoli, il cui
significato € quello di alludere all'onnicomprensivita deluditorio ; Luca ha arricchito questa
tavola ellenistica dei popoli con un tredicesimo nomeomani, con cui senza dubbio voleva
sottolineare ancora una volta l'idea delbis.

La realta prima nel racconto di san Luca non & una comunita origiaria gerosolimitana, ma la
realtd prima & che nei dodici I'antico Israele, che e nico, diviene quello nuovo e che ora
guesto unico Israele di Dio per mezzo del miracolo dellenyue, ancora prima di divenire la
rappresentazione di una Chiesa locale gerosolimitana, si moatcome una unita che abbraccia
tutti i tempi e tutti i luoghi. Nei pellegrini presenti, che provengono da tutti i pppedsa
coinvolge subito anche tutti i popoli del mondo. Forse @oecessario sopravvalutare la questione
della precedenza temporale della Chiesa universale, cha bet suo racconto propone
chiaramente. Importante resta nondimeno che la Chiesbodei viene generata dall'unico Spirito
fin dall'inizio per tutti i popoli e pertanto anche sin gemo istante € orientata a esprimersi in tutte
le culture e proprio cosi a essere l'unico popolo di R@n una comunita locale si allarga
lentamente, ma il lievito € da sempre orientato all'insieme quindi porta in sé una universalita
sin dal primo istante.

Subito la prima frase della Costituzione sulla Chiesa isbmrcheil Concilio non considera la
Chiesa come una realta chiusa in se stessa, ma la vede atipada Cristo: «Cristo € la luce
delle genti, e questo sacro concilio, adunato nello Spirito S ardentemente desidera che la
luce di Cristo, riflessa sul volto della Chiesa, illumin tutti gli uomini...». Sullo sfondo
riconosciamo l'immagine presente nella teologia déripahe vedanella Chiesa la luna, la quale
non ha da se stessa luce propria, ma rimanda la luce dels&risto. L'ecclesiologia si manifesta
come dipendente dalla cristologia, a essa legatah®gierd nessuno puod parlare correttamente di
Cristo, del Figlio, senza allo stesso tempo parlare Redre e poiché non si pud parlare
correttamente del Padre e del Figlio senza mettersisaolto dello Spirito Santda visione
cristologica della Chiesa si allarga necessariamente in uneotesiologia trinitaria.

Proprioperché la Chiesa € da comprendersi teologicamente, essa sbtrascende sempre; essa

e il raduno per il regno di Dig, irruzione in essovengono poi presentate brevemente le diverse
immagini della Chiesa, che rappresentano tutte I'unica Ches, sia che si parli della sposa, che
della casa di Dio, della sua famiglia, del tempio, deil@a santa, della nostra madre, della
Gerusalemme di lassu o del gregge di Dio, ecc.. Alla fiid si concretizza ulteriormente.
Riceviamo una risposta molto pratica alla domandacok& questo, quest'unica Chiesa universale
che precede ontologicamente e temporalmente le Chieak?ldov'e?Dove possiamo vederla
agire? La Costituzione risponde parlandoci dei sacramentiVi e innanzitutto il battesimo:
€SS0 € un evento trinitario, cioe totalmente teologico, moltolpche una socializzazione legata
alla Chiesa locale come oggi € purtroppo cosi spesso travisato. |l batbesiom deriva dalla
singola comunita, ma in esso si apre a noi la portanigiluChiesa, esso € la presenza dell'unica
Chiesa, e puo0 scaturire solo da essa, dalla Gerusalentassididalla nuova madre.

A partire di qui la lettera della Congregazione per latidat della Fede sullaommuniopud dire
che nellaChiesa non vi sono stranieri: ognuno € ovunque a casa sua e nonosospite E'
sempre l'unica Chiesa, l'unica e la medesima. Chi ezhattea Berlino, & nella Chiesa a Roma o a
New York o a Kinshasa o a Bangalore o in qualunque altr@ palstettanto a casa sua come nella
Chiesa in cui é stato battezzato. Non deve registtarsiovo, € l'unica Chiesa. Il battesimo viene
da essa e genera a essa. Chi parla del battesimo pattka dirper se stesso anche della parola di
Dio, che per la Chiesa intera € solo una e continuareamirecede in tutti i luoghi, la convoca e la
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edifica. Questa parola é sopra la Chiesa, e nondimeno € in essa,d#fa a essa come soggetto
vivo. La parola di Dio ha bisogno, per essere presente in modtiieace nella storia, di questo
soggetto, ma questo soggetto da parte sua non sussiste senza leafuoivificante della parola,
che innanzitutto la rende soggetto. Quando parliamo della paroldi Dio, intendiamo anche il
Credo, che sta al centro dell'evento battesimale; esso éntedalita, con cui la Chiesa accoglie
la parola e la fa propria, in qualche modo parola e risposta & stesso tempo. Anche qui
presente la Chiesa universale, I'unica Chiesa in modo assancreto e percepibile.

La tesi, il cui rappresentante era allora Bofbtrebbe essere definita come relativismo
ecclesiologico. Essa trova la sua giustificazione nella teoriacendo cui il "Gesu storico” di
per sé non avrebbe pensato a una Chiesa, tanto meno quindiMtebbe fondata. La Chiesa
come realta storica sarebbe sorta solo dopo la risurrezionegl processo di perdita di tensione
escatologica, a motivo delle inevitabili necessita sociologiche lld&ituzionalizzazione, e
all'inizio non sarebbe neppure esistita una Chiesa univeale "cattolica”, ma solo diverse
Chiese locali con diverse teologie, diversi ministeri, ecblessuna Chiesa istituzionale potrebbe
quindi affermare di essere quell'unica Chiesa di GesuoCviduta da Dio stesso; tutte le forme
istituzionali sono pertanto nate da necessita socithege pertanto come tali sono tutte costruzioni
umane, che si possono o addirittura si devono di nuovo atadiote mutare nelle mutate
circostanze. Nella loro qualita teologica si diffeieanp in modo molto secondario, e pertanto si
puo dire che in tutte o in ogni caso almeno in molte stestiunica Chiesa di Cristo». A riguardo
di questa ipotesi sorge pero spontanea la domanda: catirttieuna tale concezione puo parlare
di una Chiesa di Cristo? La tradizione cattolica aevla scelto un altro punto di partenza: essa si
fida degli evangelisti, crede a loro. Allora risultadmite che Gesu, il quale annuncio il regno di
Dio, per la sua realizzazione raduno attorno a séisie@bli; egli dono loro non solo la sua parola
come nuova interpretazione dell’Antico Testamento, nh@aaw®amento dell'ultima cena fece loro
dono di un nuovo centro unificante, per mezzo del qualectltiro che si confessano cristiani, in
un modo totalmente nuovo divengono una cosa sola caiamig che Paolo poté designare questa
comunione come l'essere un solo corpo con Cristogdamita di un solo corpo nello Spirito.
Allora risulta evidente chéa promessa dello Spirito Santo non era un vago annuncio, ma
intendeva la realta di Pentecoste, il fatto dunque che lahzsa non fu pensata e fatta da
uomini, ma fu creata per mezzo dello Spirito, € e rimanereatura dello Spirito Santo. Allora
pero istituzione e Spirito stanno nella Chiesa in una relazionben diversa da quella che le
menzionate correnti di pensiero vorrebbero suggerirci. Dnque [listituzione non é
semplicemente una struttura che si pué mutare o demolira piacere, che non avrebbe niente a
che vedere con la realta della fede come tale. Questarfa di corporeita appartiene alla
Chiesa stessala Chiesa di Cristo non & nascosta in modo inafideradietro le molteplici
configurazioni umane, ma esiste realmente, come Chigsaev@ropria, che si manifesta nella
professione di fede, nei sacramenti e nella succesamo®olica.

Il Vaticano Il con la formula del subsistitconformemente alla tradizione cattolica - voleva
quindi dire esattamente il contrario del « relativismo eca@siologico»: la Chiesa di Gesu Cristo
esiste realmenteEgli stesso I'ha voluta, e lo Spirito Santo pur ditecam ogni fallimento umano la
crea continuamente a partire dalla Pentecoste e ldes®snella sua identita essenziale.
L'istituzione non € una inevitabile, ma teologicamente irtevante o addirittura dannosa
esteriorita, ma appartiene nel suo nucleo essenziale altoncretezza dell'incarnazione. Il

Signore mantiene la sua parola: «Le porte dell'inferno non prearranno contro di essa».

A questo punto diviene necessario indagare un po' piu accerstamirca la parolaubsistit.
Concilio con questa espressione si differenzia daltendila di Pio XlI, che nella sua enciclica
Mystici Corporis Christiaveva detto: la Chiesa cattolica «e» (est) l'unico camtico di Cristo.
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Nella differenza frasubsistited est si nasconde tutto quanto il problema ecumenico. La parola
subsistitderiva dall'antica filosofia ulteriormente sviluppatadianscolastica. A essa corrisponde la
parola grecdypostasische nella cristologia ha un ruolo centrale, per des&ilenione di natura
divina e umana nella persona di CrisBubsistere aun caso speciale di esse. E l'essere nella
forma di un soggetto a sé stante. Qui si tratta proprio di gesto. Il Concilio vuol dirci che la
Chiesa di Gesu Cristo come soggetto concreto in questo monplod essere incontrata nella
Chiesa cattolica. Cio pud avvenire solo una volta, e la concezioeecondo cui ilsubsistit
sarebbe da moltiplicare non coglie proprio cio che si intedleva dire. Con la parolasubsistitil
Concilio voleva esprimere la singolarita e la non moltiplicabité della Chiesa cattolica: esiste
la Chiesa come soggetto nella realta storica.

La differenza fra subsistited estrinchiude pero il dramma della divisione ecclesiale. Behé la
Chiesa sia soltanto una esussistain un unico soggetto, vi € essere dall'essere della Chiesa,
realta ecclesiale anche al di fuori dell'unica Chiesa.diché il peccato € una contraddizione,
guesta differenza frasubsistited estnon si puo ultimamente risolvere dal punto di vista logico

Chi vuol comprendere l'orientamento dell'ecclesiologiaitiane, non puo tralasciare i capitoli 4-7
della Costituzione, nei quali si parla dei laici, dedtecazione universale alla santita, dei religiosi e
dell'orientamento escatologico della Chiesa. In queptialatorna ancora una volta in primo piano
lo scopo intrinseco della Chiesa, cid che é piu esslenaila sua esistenza: si tratta cioé della
santita, della conformita a Dio, che nel mondo vi pez®© per Dio, che egli possa abitare in esso e
cosi il mondo divenga il suo «regn@antita € qualcosa di piu che una qualita morale. Essa ¢ |l
dimorare di Dio con gli uomini, degli uomini con Dio, & «tenda» di Dio fra di noi e in mezzo a
noi (Gvl,14). Si tratta della nuova nascita: non da carne e samgaeda Dio (Gvl,13).
L'orientamento alla santita & identico con l'oriemtato escatologico della Chiesa che ora a partire
dal messaggio di Gesu e fondamentale per la Chiesahiesa esiste, perché ci sia dimora di Dio
nel mondo e ci sia "santita": per questo si dovrebbe ctampeella Chiesa, non per un pit 0 un
meno in diritti di precedenza, per occupare i primi posti.

(da Joseph Ratzinger, L’'ecclesiologia della Costituzione Lumen t&em in La Comunione
nella Chiesa, San Paolo, Cinisello Balsamo, 2004, pagg.129-161)

Il sacerdozio

Il punto di partenza (dei nuovi problemi sulla natura del sioz@w) € dato da un'osservazione di
carattere lessicalda futura Chiesa, per denominare i ministeri che in esa si andavano
formando, non si servi di un vocabolario sacro, ma attinse a urtarminologia profana. Essa
non lascia scorgere alcun tipo di continuita tra quasbi ministeri e il sacerdozio della legge
mosaica; inoltre, per lungo tempo questi ministeri resfaco definiti, assai vari nelle designazioni
e forme in cui li incontriamo, e solo verso la fine beécolo si cristallizza una forma ben definita,
che peraltro ammette ancora delle oscillazi®@uprattutto non & dato individuare un compito
cultuale di questi ministeri: in nessun luogo essi vengornuosti espressamente in connessione
con la celebrazione eucaristicacome loro contenuto appare in primo luogo l'annuncio del
vangelo, poi il servizio della carita tra i cristianifenzioni comunitarie a prevalente carattere
pratico. Tutto cid desta limpressione che i ministarsskero considerati non come sacri ma
semplicemente come funzionali, e quindi amministeatlusivamente a fini specificin epoca
postconciliare venne del tutto spontaneo ricollegare a questosservazioni la teoria del
cristianesimo come desacralizzazione del mondo, che $adeva alla tesi di Barth e Bonhoeffer
sullopposizione tra fede e religione e quindi sul caratte areligioso del cristianesimo. La
lettera agli Ebrei sottolinea con forza che Gesu soffri fuedelle porte della cittaesortandoci ad
andare verso di lui (Eb13,12-13). Questa circostanza divensaniolo: la croce ha squarciato il
velo del tempio, il nuovo altare si erge in mezzo ahdo; il nuovo sacrificio non & un fatto
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cultuale, bensi una morte totalmente profana. La @ppare cosi come un’interpretazione nuova e
rivoluzionaria di cid che unicamente pud ancora conaiderculto:solo 'amore quotidiano in
mezzo alla profanita del mondo €, secondo questa teoria, lidurgia rispondente a questa
origine.

Questeargomentazioni, risultanti dalla fusione della moderna teologia mtestante con talune
osservazioni esegetichea un esame piu attento si rivelano come l'esittedsdelte ermeneutiche
fondamentali fatte nella Riforma del XVI secoloplinto centrale di tali scelte era una lettura della
Bibbia basata sulla contrapposizione dialettica di legggomessa, sacerdote e profeta, culto e
promessale categorie reciprocamente correlate di legge-sacerdotedto furono considerate
come [laspetto negativo della storia della salvezza: la legge pemtbbe [l'uomo
all'autogiustificazione; il culto risulterebbe dall’'errore che, ponendo I'uomo in una sorta di
rapporto di parita con Dio, gli consentirebbe di stabilire, mediante la corresponsione di
determinate offerte, un rapporto giuridico tra sé e Dio; | sacerdozio & allora per cosi dire
I'espressione istituzionale e lo strumento stabile di @sto scambievole rapporto con la
Divinita. L'essenza del vangelo, come apparirebbe in modo asseliaro soprattutto nelle
grandi lettere di san Paolo, sarebbe percio il superamentdi questo apparato di distruttiva
autogiustificazione delluoma il nuovo rapporto con Dio poggia totalmente su promesgaza;
esso si esprime nella figura del profeta, che di consegugane costruita in stretta opposizione a
culto e sacerdozidl cattolicesimo appariva a Lutero come la sacrilega restauraziandi culto,
sacrificio, sacerdozio e legge e dunque come la negazione algiftazia, come il distacco dal
vangelo, come un regresso da Cristo a Maose

Il paradosso della missione di Gesu trova probabilmansed espressione piu chiara nella formula
giovannea interpretata in maniera cosi profonda da Agostlea doctrina non est mea...” (7,16).
Gesu non ha nulla di proprio per sé, oltre al Padrealeth dottrina e egli stesso in gioco, e percio
dice che perfino cid che ha di piu proprio — il suo oA gli appartiene affattdl. suo € il non-suo;
non c’é nulla oltre il Padre, tutto e interamente da luie per lui.

Il parallelismo tra la forma di missione di Gesu e gudégli apostoli viene poi sviluppato in modo
particolarmente chiaro nel quarto vangelo: “Come il Pdd@ranandato me, cosi io mando voi”
(13,20; 17,18; 21,21). La portata di questa affermazione diviene &videlo se richiamiamo alla
mente quello che poc’anzi abbiamo detto sulla struttura dedisione di Gesu, vale a dire sul fatto
che tutta la sua missione é relazione Di qui comprendiamo limportanza del seguente
parallelismo:

“Il Figlio da sé non puo fare nulla” (Gv 5,19.30);

“Senza di me non potete far nulla” (Gv 15,5).

Questo “nulla” che i discepoli condividono con Gesu esprimaipari tempo forza e debolezza
del ministero apostolico Da sé€, con le sole forze della ragione, della coevim e della volonta
essi non possono fare nulla di cid che in quanto apastob tenuti a far&Come potrebbero dire:

“Ti rimetto i tuoi peccati”? Come potrebbero dire: “Questo €& il mio corpo”? Come
potrebbero imporre le mani e dire: “Ricevi lo Spirito Sant”? Nulla di quanto é costitutivo
dell'azione apostolica & prodotto della capacita personal®a proprio in questa totale assenza di
proprieta e fondata la loro comunione con Gesu, il q@asea volta, € interamente dal Padre, solo
per lui e in lui, e non sussisterebbe affatto, se neeef un permanente derivare e riconsegnarsi al
Padre. Il “nulla” per quanto attiene al proprio li coinvoigdla comunione di missione con Cristo.
Questo servizio nel quale noi siamo interamente dati allaib, questo dare cid che non
proviene da noi, nel linguaggio della Chiesa si chiama sacramentQuando definiamo
I'ordinazione sacerdotale un sacramento intendiamo precisaemte questo qui non vengono
ostentate le proprie forze e capacita; qui non viendligise un funzionario particolarmente abile,
che trova l'impiego di suo gusto o semplicemente pecché06 guadagnare il pane; non si tratta di
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un lavoro con il quale, grazie alle proprie competenzesi @ssicura il sostentamento, per poi
progredire nella carrieré&acramento vuol dire: io do cido che io stesso non posso dare; facc
gualcosa che non dipende da me; sono in una missione e sonegeduto portatore di cio che
I'altro mi ha trasmessa Percid nessuno pud dichiararsi prete da sécosi come nessuna
comunita pud chiamare qualcuno di sua propria iniziativa atgqu®mpito. Solo dal sacramento si
puo ricevere cio che é di Dio, entrando nella missidweensi fa messaggero e strumento dell’altro.

Questo legame al Signore, per cui a un uomo € dato di fare abe non lui stesso, ma solo il
Signore puo fare, equivale alla struttura sacramentale. In gesto senso la qualificazione
sacramentale del nuovo stile di missione derivante da Cristrisale fino al nucleo centrale del
messaggio biblico vi appartiene. Al tempo stesso € divenuto evidenteqeinesi tratta di un
ufficio totalmente nuovo, che non puo essere derivato dall’Aito Testamento, ma é spiegabile
unicamente sul piano cristologicoll ministero sacramentale della Chiesa non faedpimere la
novita di Gesu Cristo e mantenerla attuale nel corda sli@ria.

Il ministero dei presbiteri e dei vescovi €, secondo kua natura spirituale, identico a quello
degli apostoli Questa identificazione, con la quale viene formulafincipio della successione
apostolica, Luca I'ha precisata ulteriormente con umialicelta terminologicatimitando la
nozione di apostolo ai Dodici, egli distingue l'unicita dell’dgine dalla continuita della
successione. In questo senso, il ministero dei preshite dei vescovi € qualcosa di diverso
dall'apostolato dei Dodici. | presbiteri-vescovi sono successana non apostoli essi stesshlla
struttura della Rivelazione e della Chiesa appartiene itdsemel” e il “semper”. La potesta,
fondata cristologicamente, di conciliare, di pascerésgnare prosegue immutata nei successori,
ma questi Sono successori in senso corretto solo quaodo &ssidui nell'ascoltare l'insegnamento
degli apostoli” (At 2,42).

Dice Jean Colson: “La funzione dei “Kohanimipgic) € essenzialmente quella miantenere il
popolo consapevole del suo carattere sacerdotale e far si chsso viva come tale per
glorificare Dio con tutta la sua esistenZa Non si pud non riconoscere la somiglianza con la
formulazione paolina... a proposito del compito dell'aplostome ministro di Gesu Cristo; solo
che ora, a seguito della rottura dei confini d’lsraedengiuta sulla croce di Cristo, il carattere
missionario e dinamico di questa missione emerge npilt@hiaramente: lo scopo ultimo di tutta
la liturgia neotestamentaria e di tutti i ministerceaotali & di fare del mondo il tempio e
I'oblazione per Dio, vale a dire di far si che il ndonintero entri a far parte del corpo di Cristo
affinché Dio sia tutto in tutti (cfr. 1Corl5,28).

(da Joseph Ratzinger, Natura del sacerdozio, in La Chiesa. Una catawsempre in cammino,
Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.75-93)

La Chiesa locale ed il vescovo

Possiamo dire: la Chiesa e divenuta tale, quando il 8gdopo aver dato il suo corpo e il suo
sangue sotto le specie del pane e del vino disse: «Fate quegmoria di me». Il che significa: la
Chiesa € una risposta a questo compito; all'autorit@eesdponsabilita che esso compo@hiesa

€ eucaristia. Questo implica che essa proviene da morte suirezione, perché la frase sulla
donazione del corpo sarebbe rimasta una parola vuota, qualora norfosse stata
un'anticipazione del sacrificio reale sulla croce; cosi ooe la sua memoria nella celebrazione
sacramentale sarebbe culto dei morti, farebbe parte delostro lutto per I'onnipotenza della
morte, se la risurrezione non avesse trasformato questo qmr in «spirito datore di vita»
(1Cor15,45) Ma da tutto il tracciato del Nuovo Testamento sergiggmovenire una seconda
risposta, che si & concretizzata nel noatetesia.Chiesa vuol dire riunione e purificazione per
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Dio di tutti gli uomini di tutta la terra. L'unione delle due risposte definisce la natura della
Chiesa e ne determina la prassi; le due risposte si pos® poi compendiare nell'unica
affermazione che Chiesa vuol dire processo dinamico di uitézione orizzontale e verticaleE
unificazione verticale dell'uomo con I'amore trinitaricdCdd e quindi anche integrazione dell'uomo
in se stesso e con se stesso. Ma poiché porta l'uodwvéatende tutta la gravitazione della sua
natura, essa diviene di per sé anche unificazione ot@eorsolo a partire dalla forza propulsiva
dell'unione verticale pud avvenire l'unificazione orizadmt vale a dire il ricomporsi di un genere
umano laceratol Padri hanno compendiato questi due aspetti - eucaristia Bunione - nella
parola «communio», oggi tornata nuovamente in onore: Chiesa & comone; essa €
comunione della parola e del corpo di Cristo e quindi coomione reciproca tra gli uomini, i
quali, in virtu di questa comunione che dall'alto e da dent li porta ad unirsi, divengono un
solo popolo, anzi un solo corpo

Cio implica in primo luogo l'aspetto locale: la celedivae eucaristica avviene in un luogo concreto
con le persone che vi vivono. Qui incomincia la fase dallaione. Cio significa che per Chiesa
non s'intende un club di amici o un'associazione gemipo libero in cui si ritrovano delle persone
con eguali tendenze e con interessi affiai.chiamata di Dio va a tutti coloro che sono in quel
luogo; la Chiesa e pubblica per sua natura. Fin dall'inizio es ha rifiutato di essere collocata
sul piano delle assemblee cultuali private o di qualsivogliraggruppamento di diritto privato.

Se avesse accettato, avrebbe goduto della piena protezione deittdi romano, che alle
organizzazioni di diritto privato riservava un largo spazio. Volle invece essere pubblica
proprio come lo Stato perché essa & veramente il nuovo popolbcuale tutti sono chiamati
Percio tutti quelli che divengono credenti in un luogo appartengono uglmente tutti alla
stessa eucaristia; ricchi e poveri, colti e incolti, grecebrei, barbari, uomini e donne; dove Dio
chiama, queste differenze non contano piu (Gal3,28). Di quiopsiamo allora comprendere
perché Ignazio di Antiochia abbia insistito tanto sulla uni¢a dell'ufficio episcopale in una
citta e perché abbia cosi fermamente legato I'apparteneniesiate alla comunione col vescovo.
Egli difende la natura pubblica e l'unita della fede controogni carattere di gruppo, contro la
divisione in razze e in classill vangelo di Gesu Cristo esclude fin dal principioziamo e lotta di
classeC’é un solo vescovo in una sola citta perché la Chiesa e urdasper tutti, e perché Dio

€ uno solo per tutti

Non si puo godere del sangue “sparso per i molti” restringeatosi in “pochi”. In questo senso I
“episcopato monarchico” insegnato da Ignazio d’Antiochimane una forma essenziale e
irrevocabile della Chiesa, in quanto costituisce un’esatE&pretazione di una realta centrale:
I'eucarestia € pubblica, € eucarestia di tutta la Chiesalell'unico Cristo. Nessuno ha il diritto

di scegliersi una “propria” eucarestia.

La natura eucaristica della Chiesa ci ha dapprima rinviéisa¢mblea locale; al tempo stesso
abbiamo riconosciuto che il ministero episcopale apparéssenzialmente all’eucaristia, in quanto
servizio allunita che deriva necessariamente daltieaea di sacrificio e di riconciliazione
dell'eucaristiaUna Chiesa eucaristica € una Chiesa costituita sul vescovo

Teologi ortodossi hanno contrapposto I'ecclesiologia mesttza dell'Oriente, quale espressione
autentica della Chiesa, all'ecclesiologia centrabstella Chiesa romanaE! tuttavia certo che
guesta moderna ecclesiologia eucaristica ortodossa non viene @gpita in modo puramente
“locale” nel senso della Chiesa particolare, poiché in reditil punto basilare della struttura € il
vescovo e non il luogo in quanto taléSe si riflette su questo fatto, diviene evidente che apehe
la tradizione ortodossa non basta il semplice ktiogico nel luogo corrispettivo a costituire la
Chiesa, ma é necessario un principio di integrazione.
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Se gli ortodossi partono dal vescovo e dalla comunitaréstica da lui guidatal, punto di avvio
della posizione riformata resta la Parola: la Parola di Dio iunisce gli uomini e crea la
«comunita». L'annuncio del vangelo, essi dicono, genera l'assendlee quest'assemblea &
«Chiesa» In altre parole: la Chiesa come istituzione nonrha@uesta prospettiva alcun rilievo
propriamente teologico; teologicamente significatis®anto la comunita, perché aibe importa

e solo la Parola. Questa idea della comunita viene odgtveri ricollegata alogion di Gesu nel
vangelodi Matteo:«Dove sono due o tre riuniti nel mio nome, io sono in mezzo ade (18,20).

Si potrebbe quasi dire che questa parola per molti ha oggostituito, come parola fondativa
della Chiesa e come definizione della sua natura,ldgion della pietra, del potere delle chiavi.
L'idea allora é: il riunirsi in nome di Gesu genera di pe se stesso la Chiesa; é latto
indipendente da tutte le istituzioni nel quale la Chisa nasce sempre di nuovo. La Chiesa non
viene concepita come episcopale ma come congregazionisra non occorre piu riferirsi
all'esclusivita della Parola, bensi da questo principioasi k& conclusione: I'assemblea, che in tal
modo e divenuta comunita, ha in sé tutti i poteri dellae€hi dunque anche quello della
celebrazione eucaristica. La Chiesa, come si usa diirigne «dal basso»; & essa che forma se
stessa. Ma con questo approccio si perdono inevitabilnteersiga natura pubblica e il suo esteso
carattere di riconciliazione quale si presenta nelcjpio episcopale e che deriva dalla natura
dell'eucaristia. La Chiesa diviene gruppo, tenuta insiemsuwtalconsenso interno, mentre la sua
dimensione cattolica si sgretola.

In altre parolenell’'eucaristia non posso in alcun modo voler comunicareselusivamente con
Gesu. Egli si & dato un corpo. Chi comunica con lui comurdmecessariamente con tutti i suoi
fratelli e sorelle che sono divenuti membra dell'unico cquo. Tale € la portata del mistero di
Cristo, che laaommuniadnclude anche la dimensione della cattolicita. O éledt, 0 non e affatto.

Nel tempo apostolico & soprattutto la figura stessa dell’'apostoiche si pone al di fuori del
principio locale. L'apostolo non e vescovo di una comunitd, ma issionario per lintera
Chiesa. La figura dell’apostolo & la piu forte confutazione diogni concezione di Chiesa
puramente locale Nella sua persona si esprime la Chiesa universale; eaquiestui rappresenta, e
nessuna Chiesa locale puo pretendere di averlo peraséPsmllo ha svolto questa sua funzione di
unita mediante le sue lettere e mediante una rete ditinQueste lettere sono l'attuazione
pratica del servizio cattolico dell'unita, che si spiega solmibase all'autorita dell'apostolo che

si estende alla Chiesa universaleéSe inoltre osserviamo le liste di saluti delle lettgpossiamo
anche verificare com'era mobile la societa anticaamiici di Paolo li incontriamo ora qua, ora la.
Essere cristiani per loro voleva dire appartenere all'vassamblea di Dio in formazione, che essi
ritrovavano unica e identica in tutti i luoghi. Quando siudiipotesi secondo le quali Giacomo, o
un collegio, o la comunita in generale avrebbero racdalguccessione di Pietro, torno sempre di
nuovo a meravigliarmi che ancora non sia venuta a nessdea di attribuire tale successione a
Paolo, nonostante che egli affermi nella letter&alati: <A me era stato affidato il vangelo per i
non circoncisi, come a Pietro quello per i circoncié®;7). A parte il fatto che qui viene
chiaramente esclusa l'idea, derivata dalla stesseal@it€&alati, della sostituzione di Pietro da parte
di Giacomo o da parte di un collegio, si potrebbe aalere che Paolo abbia ricevuto il primato sui
pagani in maniera indivisa. Ma in effetti si tratta di uwipartizione dei settori di missione, che fu
superata proprio nella misura in cui si impose il pensienddmentale di Paolo, che aboliva ogni
distinzione tra giudeo-cristiani e pagano-cristiadiome risulta dallinsieme del Nuovo
Testamento, Pietro & rimasto la cerniera tra cristiani ebreie pagani, e questa missione per
tutta la Chiesa fu la concretizzazione del mandato particola conferitogli dal Signore
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Nella prima fase i vescovi, in quanto responsabili di Chiedecali, si collocano chiaramente al
di sotto dell’autorita cattolica degli apostoli. Se, invece, ndlifficile processo di formazione
della Chiesa postapostolica, venne infine loro riconosciuta ahe la posizione degli apostoli,
cio significa che essi assumono ora una responsabilita che efiassa I'ambito locale In altri
termini: la famma della cattolicita e della missapieta non pud spegnersi neppure nella nuova
situazione.La Chiesa non puo divenire una statica giustapposizione di Chie locali per
principio autosufficienti; essa deve restare “apostolica”, oper esprimerci diversamente: il
dinamismo dell'unita deve improntare la sua stessa struttura Con la connotazione di
“successori degli apostoli”, il vescovo é fatto usdil@l’ambito puramente locale e costituito
responsabile del fatto che le due dimensioni della communqieella verticale e quella orizzontale
— rimangano indivise.

Qui vediamo dunque chiévescovo, molto concretamente, fa da anello di congiunzionelide
cattolicita. Egli tiene il collegamento con altri e incarna casl’elemento apostolico e con esso
guello cattolico nella Chiesa. Il che trova espressione gia felsua consacrazione: nessuna
comunita puo darsi il proprio vescovo semplicemente da s&n cosi radicale legame nella sfera
locale non & compatibile con il principio apostolicaécuniversale. In cid si manifesta in pari
tempo, piu in profondita, anche il fatto daefede non & una nostra personale conquista, ma che
noi la riceviamo sempre dal di fuori. Essa presuppone sem@un superamento dei confini; un
andare agli altri e un venire dagli altri, il che rimanda poi all’'origine dall’Altro, dal Signore
stesso. Il vescovo viene consacrato da un gruppo di almeno tescovi di comunita vicine, e
nell’occasione viene anche verificata I'identita del Credo

Partendo da una moderna, unilaterale interpretazione dellaradizione orientale, si ritiene di
poter dire che al di sopra dei singoli vescovi locali non esisalcuna altra realta costituita nella
Chiesa L'unico organo possibile dell'intera Chiesa sarebberitiio universale; la Chiesa dei
molti vescovi formerebbe per cosi dire il concilio panante, tanto che alcuni hanno addirittura
proposto di vedere nel concilio il modello strutturalea€lhiesa.

Vorrei tentare di chiarire questo punto esponendo unadacesemplare, ossla controversia
circa Paolo di Samosata, vescovo di Antiochia, che nel 268 fandannato per eresia da
un‘assemblea di vescovi deposto dal suo ufficio ed esclusolaladomunione ecclesialeLa
vicenda dest0 particolare scalpore in quanto Antiochia lelaogo dove si era formato il
cristianesimo fra gentili e dove era nato il nomecmstiani. La tradizione conosceva Antiochia
come luogo dell'attivita missionaria di Pietro prima €lgdi si spostasse a Roma. In quanto tale,
Antiochia era un punto centrale di riferimento delanmunio.ln altre parole: la rete mondiale
dellacommunio ha - ame gia abbiamo detto - alcuni eminenti punti di orientameni quali Si
regolano le Chiese locali circostanti. Sono le sedistoliche. Per questo la crisi di una di codeste
sedi principali & particolarmente importante: che caszede se proprio il punto di riferimento
vacilla? Qui e oltremodo evidente che il mero «aiutovaeni» non basta piu. Perché qui € in gioco
il tutto. Percio il sinodo dei vescovi vicini pud bensi decé la deposizione e scegliere |l
successore, ma non puo conferire efficacia giuridicanitieh a queste deliberazioni. Deve entrare
in funzione la cattolicita. Di conseguenz@artecipanti al sinodo vescovile antiocheno scrissero
ai vescovi di Roma e di Alessandria e per il loro tramite aglaltri vescovi della Chiesa
cattolica. «<Fummo dunque costretti... a designare un altro aduo posto come vescovo della
Chiesa cattolica... Donino che ha tutte le qualita che si am®no a un vescovo. Vi abbiamo
notificato questo affinché voi gli scriviate e da lui accettite le lettere di comunione». Il che
significa: Donino non puo essere legittimato unicamente dalr@do. La sua nomina diviene
effettiva solo a condizione che i vescovi di Roma Aldssandria siano informati della sua scelta,
gli scrivano e ricevano da luikbwvovika ypappata. La vicenda del resto non finisce qui. Paolo di
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Samosata rifiuto di restituire gli edifici destinaticulto. A questo punto i vescovi si rivolsero
all'autorita (pagana!) dell'imperatore Aureliano, il quale sertenzio che tali edifici «fossero
consegnati a colui, che i vescovi d'ltalia e di Roma avessero ri@stiuto come legittimo» Lo
studioso belga B. Botte ne deduce giustamente: «Per l'iropedgano non c'erano, dunque, solo
Chiese locali, ma anche una Chiesa cattolica la cui ardtgarantita dalla comunione dei vescovi».
L'importante € stabilire che l'ordine dellunita non i@ alcun modo un ordine di diritto
semplicemente umano ma definisce centralmente la anatella Chiesa, e che percio la sua
espressione giuridica nell'ufficio del successore dirBie nel reciproco riferimento tra i vescovi,
come nel riferimento di questi al papgpartiene al nucleo centrale del suo divino ordinamento

si che la perdita di questo elemento la ferisce npé#aificita del suo essere Chiesa.

L’apostolicita e la cattolicitd servono all’'unita, e senza unitd an c’'€ neppure santita, poiché
senza amore non c’e santita; la santita si compie infatti esszialmente nell’integrazione del
singolo e dei singoli nel’lamore di conciliazione dell’'umio corpo di Gesu Cristo La santita non
opera il perfezionamento del proprio io, ma la sua puriicee attraverso la fusione nellamore
onnicomprensivo di Cristo: questo amore € la santigsatdel Dio unitrino.

Se il vescovo va definito essenzialmente come suaeesleyli apostoli, allora la sua missione é
fondamentalmente delineata da cid che la Scritturaedisere la volonta di Gesu nei riguardi degli
apostoli; egli li «costitui» perché «stessero con k¢per mandarli» e «perché avessero autorita...»
(Mc3,14s). La premessa fondamentale del ministero episcédahtima comunione con Gesu, € lo
stare con lui. Il vescovo deve essere il testimonka disurrezione, deve cioé rimanere in contatto
con Cristo risorto. Senza questo intimo «essere €yist0, senza questa intima contemporaneita
con lui, egli diviene un semplice funzionario esidestico, ma non & testimone, non & un successore
degli apostoli. L'essere con Cristo esige interiorita, in pari tempo genera la partecipazione alla
dinamica della missione.

Ne risulta un secondo puntibvescovo & successore degli apostoli. Soltanto il vescovo difa

il successore di un determinato apostolo - ossia di san P&t ed e quindi investito della
responsabilita di tutta la Chiesa. Tutti gli altri

vescovi sono successori degli apostoli, non un apostolo detaratd: essi stanno nel collegio
che succede al collegio degli apostoli, cosicché ciascundodd € successore degli apostoli. Ma
cio significa che il fatto di essere successore si rilgga all'«essere con» nel «noi» di coloro che
succedono. L'aspetto «collegiale» appartiene essenzialmerda#'ufficio di vescovo, € una
conseguenza necessaria delle sue due dimensioni, quellcaatquella apostolica.

Nella Chiesa antica (questo “essere con” dei vescovi) aav&stanzialmente due forme
fondamentali, che, nonostante tutti i mutamenti, inticanche oggi lI'essenzial€e in primo
luogo il particolare collegamento tra i vescovi vicini, i vescowdi una regiong che in un contesto
politico e culturale comune perseguono un comune cammiroroaministero episcopale.

La seconda figura, in cui il “noi” dei vescovi prendeva forma nd& dimensione dell’agire,
stava nel rapporto con i “primati”, con le sedi vescovili di rferimento e con i loro vescovi, e in
modo particolare nel prendere norma da Romanell’essere in consonanza con la testimonianza
di fede del successore di Pietro.

Ma quando parliamo del “noi “ dei vescovi, dobbiamo aggiungameulteriore livello di
considerazioneguesto “noi” non va inteso solo in senso sincronico, ma anche Benso
diacronico. Il che significa che nella Chiesa nessuna geaeione ¢ isolata. Nel corpo di Cristo
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il limite della morte non conta piu; in lui passato, presete e futuro si compenetrano Il
VesSCcoVvo non rappresenta mai solo se stesso, né cjiratiiea € il suo proprio pensiero; il vescovo
€ un inviato, e in quanto tale un ambasciatore di GestoCkisndicatore della strada che introduce
nel messaggio € per lui il “noi” della Chiesa, e preuisateil “noi” della Chiesa di tutti i tempi.

Se da qualche parte venisse a formarsi una maggioranza contr® fede della Chiesa di altri
tempi, non sarebbe affatto maggioranza: nella Chiesa la vera maggioraamz diacronica,
abbraccia tutte le epoche, e solo se si ascolta questa totaaggioranza si rimane nel “noi”
apostolica

Diamo ora un breve sguardo a due ulteriori eleméntescovo rappresenta nei riguardi della
Chiesa locale la Chiesa universale, e nei riguardi dellahizsa universale la Chiesa locale.
Sicché egli serve l'unita

Percioil successore di san Pietro deve esercitare il suo mit@g in modo che non soffochi i
doni delle singole Chiese patrticolari, non le costringangéro una falsa uniformita, ma lasci che
divengano efficaci nel vivificante scambio del tutto.

Non possiamo infine dimenticare che I'apostolo € senmiato “fino ai confini della terra”. Eio
significa che il compito del vescovo non pud mai esaurirsi Hambito intraecclesiale. |l
vangelo concerne sempre tutti, e sempre percio incombe aliccessore degli apostoli la
responsabilita di portarlo nel mondo. Cio va inteso in un dupte senso: la fede deve essere
sempre di nuovo annunciata a quelli che ancora non hanno potutaconoscere nel Cristo il
salvatore del mondo; ma oltre a questo esiste anche una resgabilita per le cose pubbliche
di questo mondo

(da Joseph Ratzinger, Chiesa universale e Chiesa locale. Il ctongkel vescovo, in La Chiesa.
Una comunita sempre in cammino, Ed. Paoline, Cinisello Baino, 1991, pagg.55-74)

Il primato di Pietro

Dobbiamo distinguere piu da vicino due problemi fondamenritalrimo si puo cosi delineare'é
stato davvero un primato di Pietro? Ora, siccome cio puo essedéficilmente negato di fronte
alle testimonianze del Nuovo Testameniodobbiamo precisare meglio la doman@de cosa
significa propriamente quel posto privilegiatodi Pietro, che il Nuovo Testamento ci documenta
in molteplici maniere? Piu difficile e in qualche modo dicisiva da seconda questione, che ci
dobbiamo porre: si pud davvero giustificare una successione &ietro sulla base del Nuovo
Testamento?Questo la esige o piuttosto la esclude? E, anche asamea successione, Roma ha i
titoli per avanzare una pretesa giustificata di esserseda?

Cio che subito colpisce € che tutte le grandi raccolte thsti del Nuovo Testamento conoscono
il tema Pietro, che si manifesta cosi come un tema di significateensale, che non pud venire in
alcun modo limitato a una determinata tradizione, ctgtta in senso locale o personale.
Nell'epistolario paolino ci imbattiamo prima di tutto in un’importante testimaraa, costituita
dall'antica formula di fede, che Paolo tramanda in 16¢8-7.Cefa - nome col quale egli designa
l'apostolo di Betsaida servendosi del termine aramalieo significa roccia viene presentato
guale primo testimone della risurrezione di Gesu Cristo

E pur vero chda polemica lettera ai Galati ci mostra Paolo in conflitto con Pietro, in difesa
dellautonomia della sua vocazione apostolica.pktgorio tale contesto polemico conferisce alla
testimonianza dell'epistola su Pietro un significato tanto pi rilevante. Paolo sale a
Gerusalemme «per conoscere Pietro» («videre Petrum»), come tradotto la Vulgata (Gal
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1,18) «Degli apostoli non vidi nessun altro», aggiunge, «se@iacomo, il fratello del Signore».
Tuttavia lo scopo della visita a Gerusalemme € precisanti@rcontro con Pietro. Quattordici anni
dopo Paolo, in seguito a una rivelazione, si reca angoa volta nella Citta Santa, dove ora fa
visita alle tre colonne, Giacomo, Cefa, Giovanni, questta con un obiettivo ben chiaro e
circoscritto.

Con ogni verosimiglianza Giacomo esercitd una sorta di primato sgjiudeo-cristianesimo, che
aveva il suo centro in Gerusalemme. Ma questo primato non ebbmai importanza per la
Chiesa universale ed € scomparso dalla storia col tramontoeld giudeo-cristianesimo La
posizione speciale di Giovanni era di tutt'altra natcwaje si pud ben vedere dal quarto vangelo. Si
puod cosi accettare tranquillamente, per questa faserdafione della Chiesa che viene descritta
nella lettera ai Galatyna sorta di triplice primato, in cui tuttavia la preminenza di ognuno dei

tre ha ragioni differenti ed & di natura diversa. Resta pegio immutata, comunque si voglia
definire il rapporto reciproco nel gruppo delle colonne, & singolare preminenza di Pietro che
risale al Signore stesso, rispetto alla comune «funzione delielonnex» e rimane confermato
quindi che ogni predicazione del vangelo deve misuratis puedicazione di Pietro. Inoltréa
lettera ai Galati € una testimonianza del fatto che tale premenza sussiste anche quando il
primo degli apostoli nel suo comportamento personale rimane ali sotto del suo compito
ministeriale (Gal2,11-14).

Se dopo questa breve panoramica sulla testimonianzagablivolgiamo ora alla letteratura
giovannea, troviamo lungo tutto il vangelo una forte presenza del teandi Pietro, cui fa da
contrappunto la figura del discepolo prediletto Il vertice € raggiunto nella grande pericope della
missione di Gv21,15-1%®erfino R.Bultmann ha affermato chiaramente che in questoesto a
Pietro é affidata la guida suprema della Chiesa»; egli vi scge anzi la redazione originaria
della stessa tradizione che ritorna in Mt 16 e considera @sto passaggio come un antico brano

di tradizione pregiovannea Tuttavia la sua tesi secondo cui l'evangelista sar@tibeessato
all'autorita di Pietro solo per poterla rivendicare wof&@ del discepolo prediletto, dopo che essa era
rimasta per cosi dire vacante in seguito alla mariietro, € una proposta che non trova sostegno
né nel testo né nella storia della Chiesa.

Troviamo infinein ognuno dei vangeli sinottici tradizioni autonome sul medesimmtema di
modo che risulta ancora una volta evidente come ess@fparte della configurazione costitutiva
della predicazione e sia presente in tutti gli amtelladTradizione, in quello giudeo-cristiano, in
quello antiocheno, nella sfera della missione di Paolom Roma. Per brevita dobbiamo qui
rinunciare a analizzare tutti i testi, cosi come daivioi rinunciare a uno sguardo sulla versione
lucana del mandato primaziale: «Conferma i tuoi fratgli2,32) che, collegando la missione
petrina con l'evento dell'ultima cena, pone un'importarterduazione ecclesiologica. Al contrario
vorrei piuttosto mostrare in una forma piu genefalgosizione speciale che nei tre vangeli
sinottici viene assegnata a Pietro, anche indipendentemertta Mt 16.

A questo proposito va anzitutto constatata in linea géasé posizione speciale di Pietro nel
gruppo dei Dodici. Insieme con i due figli di Zebedeo egli forma, akmo dei Dodici, un gruppo

di tre; cui viene riconosciuto particolare rilievo. &dbro vengono ammessi a due eventi di
particolare importanza: la trasfigurazione e l'agonia attenaegli Ulivi (Mc9,2ss; 14,33ss); cosi
come solo questi tre diventano testimoni della risiorezdella figlioletta di Giairo (Mt5,37). Ma
d'altra parte, all'interno di questi tre, spicca Pie&rdui che fa da portavoce nella scena della
trasfigurazione; e a lui si rivolge il Signore neicdolorosa del monte degli Ulivi. In Lc5,1-11 la
vocazione di Pietro appare come la forma originarisadedcazione apostolica, ed € ancora Pietro
che tenta di imitare il Signore quando cammina sulipieqMt14,28ss); € lui, infine, a chiedere,
dopo la concessione del potere di legare e di scio@iatescepoli, quante volte si debba perdonare
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(Mt18,21). Tutto questo viene sottolineato dalla posizianeietro nelle liste dei discepoli. Ce ne
sono state tramandate quattro versioni (Mt10,2-4; Mc13,16-19; L-d®;1At1,13), che presentano
diverse varianti nei particolari, ma che comunque poagdotte concordemente il nome di Pietro al
vertice. Nel vangelo di Matteo egli viene addirittumaodotto col termine significativo «il primo»;
per la prima volta risuona quella radice, che successivemehdiscorso sul «primato» divenne il
concetto per esprimere la specifica missione del pescdidBetsaida. E quanto viene affermato
anche in Mc1,36 e Lc9,32, quando i discepoli vengono preseatatadormula « Pietro e quelli
con lui ».

Passiamo ora a una seconda, importante circostanda rglativa alnuovo nome che Gesu ha
dato allapostolo. Come ha rilevato l'esegeta protestante SchulzelBacke appartiene a
«quanto di piu certo noi conosciamo di quest'uomo» il fatto chegli sia stato chiamato col
titolo di «roccia-pietra» e che questo non era il suo nome originario, ma il ouappellativo,
datogli da Gesu. Paolo fa ancor uso, come abbiamo vista,fdeha aramaica, proveniente dalle
labbra di Gesu, e chiama I'apostolo “Ceft’fatto poi che si sia tradotto il termine e che esso sia
entrato nella storia col titolo greco di Pietro, conferma inegivocabilmente che non si trattava
in nessun modo di un nome proprio di persona. | nomi proprnon vengono mai tradotti.

Una tale unita della tradiziong pud spiegare solo con un’origine in Gesu stessMa non
abbiamo bisogno di seguire piu a lungo queste discussione anamotivo di una riflessione
teologica, e cioé che per colui che legge la Bibbia cparela di Dio nella fede della Chiesa, la
validita di una parola non dipende da ipotesi stor@iw la forma e I'origine piu antica.

Non a partire “dalla carne e dal sangue”, ma per rivelazione dePadre egli aveva espresso |l
riconoscimento di Cristo in nome dei DodiciQuando poi Gesu spiega la forma e la via del Cristo
in questo mondo, profetizzando la morte e la risurreziatiora rispondono la carne e il sangue:
Pietro “rimprovero il Signore”: “Questo non ti accadmdai!” (16,22). E Gesu gli replico:
“Allontanati da me, satana! Tu mi sei di scandalo (di#om)...” (v.23).Colui che, per dono di
Dio, puo essere solida roccia, € di per se stesso unarpisulla strada, che induce il piede ad
inciampare. La tensione tra il dono che proviene dal Signorele proprie capacita diventa cosi
evidente da destare scalpore; qui viene in qualche modo &ipato tutto il dramma della
storia del papato, nel corso della quale ci imbattiamo sempii@ entrambi gli elementi: quello
per cui il papato, grazie a una forza che non gli deriva da séesso, rimane il fondamento della
Chiesa e quello per cui nello stesso tempo singoli paperde caratteristiche tipiche della loro
umanita, diventano sempre nuovamente scandalo, perché essi vogb precedere Cristo,
piuttosto che seguirlo;perché essi credono, con la loro logica umana, dirdbyeeparare quella
strada che invece solo lui pud determinare: “Tu non pensndecDio, ma secondo gli uomini”
(16,23).

Il potere delle chiaviricorda la parola di Dio che in 1s22,22 e rivolta ad Hfigal quale, insieme
con le chiavi, viene consegnata «la signoria e il potdle sasa di Davide». Ma anche la parola del
Signore agli scribi e ai farisei, che vengono rimpratiedi chiudere il regno dei cieli davanti agli
uomini (Mt23,13), ci aiuta a comprendere il contenuto di qudstto sul mistero: poiché Pietro
un fedele amministratore del messaggio di Gesu, eglilaperta del regno dei cieli; a lui compete
la funzione del portinaio, che deve giudicare se acaagb rifiutare (cfr. Ap3,7)ln tal modo il
significato del detto sulle chiavi si avvicina chiaramente a allo sul «legare» e lo «sciogliere».
Quest'ultima espressione € desunta dal linguaggio rabbinicosgynifica da un lato la pienezza
delle decisioni dottrinali; dall'altro lato esprime il potere disciplinare, cioé il diritto di
infliggere o di togliere la scomunica. Il parallelismo «sulladrra e nei cieli» afferma che le
decisioni ecclesiali di Pietro hanno valore anche davanti ai@ idea che si incontra, in forma
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simile, anche nella letteratura talmudica. Se prestiattenzione ai paralleli del detto di Gesu
risorto, riportato in Gv20,23, diventa evidente che con l'@atdi sciogliere e di legare si intende
essenzialmente il potere di rimettere i peccati atdn Pietro alla Chiesa (cfr. anche Mt18,15-18).
Cio mi sembra un elemento della massima importadehcuore stesso del nuovo ministero, che
toglie energia alle forze della distruzione, c'é la graaidel perdono. E essa che costituisce la
Chiesa. La Chiesa e fondata sul perdono. Pietro stesso rappeaesa nella sua persona questo
fatto: colui che é caduto nella tentazione, ha confessato eavuto il perdono, puo essere il
detentore delle chiavi La Chiesa € nella sua intima essenza luogo del perdano viene bandito

il caos.Essa viene tenuta insieme dal perdono, Pietro ne € una distrazione perenne: essa
non € la comunita dei perfetti, ma la comunita dei peccatorhe hanno bisogno del perdono e
lo cercana Dietro il detto sull'autorita diventa visibile il pogedi Dio come misericordia e quindi
come pietra angolare della Chiesa; in sottofondo udiarparola del Signore: «Non sono i sani che
hanno bisogno del medico, ma gli ammalati; non sono weawhiamare i giusti, ma i peccatori»
(Mc2,17). La Chiesa pu0 sorgere solo la dove 'uomo giungepallaria verita, equesta verita
consiste precisamente nel fatto che egli ha bisogno dellaagia.

Giovanni, verso la fine del | secolo, cioé quando Pietro eraggimorto da tempo, non considero
affatto il suo primato come qualcosa di appartenente al passatena come qualcosa che
restava attuale per la Chiesa

La parola € legata ad un testimone, il quale garantisce la suaeiquivocabilita, che essa non
possiede come mera Parola affidata a se stessa. Il tesiime tuttavia non € un individuo che
sussiste per se stesso e in se stesso. Egli é tanto pestintone da se stesso e per la propria
capacita di ricordare quanto poco Simone pud essere roccia coa proprie forze. Egli é
testimone non in quanto «carne e sangue», ma attraverso il suo lega con lo Spiritq il
Paraclito, che é garante della verita e apre la mamBrui che, dal canto suo, unisce il testimone a
Cristo. Infatti il Paraclito non parla da se stessa, prende dal «suo» (cioe da quello che e di
Cristo: Gv16,13). Tale legame con lo Spirito e col suo ndidessere - «non parlera da se stesso,
ma quanto sentira dire» - viene chiamato, nel linguagdia @hiesa, «sacramento». |l sacramento
designa il triplice intrecciarsi di Parola - testimeo- Spirito Santo e Cristo, che descrive la struttura
specifica della successione neotestamentaria. stamionianza delle lettere pastorali e degli Atti
degli apostoli si pud desumere con una certa sicureezgiata generazione apostolica ha dato a
guesto reciproco intrecciarsi di persona e parola, nellangsenza creduta per fede dello Spirito

e di Cristo, la forma dell'imposizione delle mani

La figura neotestamentaria della successione, cosi costityitaella quale la Parola viene
sottratta all'arbitrio umano proprio attraverso il coinvolgimento in essa del testimone, viene
molto presto fronteggiata da un modello essenzialmente intettuale e antistituzionale, che
nella storia conosciamo col nome di gnasui viene innalzata a principio la libera interpretazione
e lo sviluppo speculativo della parola. Di fronte alla @sat intellettuale, avanzata da questa
corrente, molto presto non e piu sufficiente il nmda a singoli testimonDiventarono necessari
dei punti di riferimento per la testimonianza; che venneo trovati nelle cosiddette sedi
apostoliche cioe in quei luoghi in cui gli apostoli avevano operatsedi apostoliche diventano i
punti di riferimento della veraommunio All'interno di questi punti di riferimento, tuttavia, si

da ancora un preciso criterio, che riassume in sé tutti ghltri (con chiarezza presso Ireneo di
Lione): la Chiesa di Roma, in cui Pietro e Paolo hanno soffertd martirio . Con essa ogni
singola comunitd deve essere in accordo, essa e veraihenmtierio dell'autentica tradizione
apostolica. Del resto Eusebio di Cesarea, nella preadazione della su&toria ecclesiasticaha
fatto una descrizione dello stesso principio: il conggse della continuita della successione
apostolica si concentra nelle tre sedi petrine di Rodméiochia e Alessandria, dove Roma, quale
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luogo del martirio, € ancora una volta, delle tre settinge quella preminente, quella veramente
decisiva.

Questo ci porta a una constatazione della massima imparth primato romano, cioé il
riconoscimento di Roma quale criterio della fede auteitamente apostolica, &€ piu antico del
canone del Nuovo Testamento, della ScrittutaA tal proposito ci si deve guardare da una quasi
inevitabile illusioneLa Scrittura € piu recente degli scritti da cui e costitita. Per lungo tempo
I'esistenza dei singoli scritti non diede ancora luogbladvo Testamento come Scrittura, come
Bibbia. La raccolta degli scritti nella Scrittura & piuttosto opera cklla Tradizione; che
comincio nel Il secolo, ma che solo nel IV e V secolo gasin qualche misura a conclusione
Un testimone insospettabile quale Harnack ha segnalatiguairdo che, prima della fine del
secondo secolosi impose in Roma un canone dei libri del Nuovo Testament@esndo il
criterio dell'apostolicita e cattolicita, criterio che a pocoa poco fu seguito anche dalle altre
Chiese, “a causa del suo valore intrinseco e della forza Haltorita della Chiesa romana”.
Possiamo quindi affermare: la Scrittura € diventatitt8@ mediante la Tradizione, di cui fa parte
come elemento costitutivo, proprio in questo processtpdeentior principalitas” della cattedra di
Roma.

Ma il Nuovo Testamento ci mostra qualcosa di piu degli aspettofmali di una struttura; esso

ci mostra anche la sua intima essenza. Non ci consegnaosptove documentarie, ma resta
criterio e compito. Ci indica la tensione tra pietra d'nciampo e roccia; proprio nella
sproporzione tra capacita umane e disposizione divina, Dio &scia riconoscere come colui
che e veramente presente e operant8e il conferimento di una simile pienezza di autcad
uomini ha potuto far scattare nel corso della stogiamen senza motivo - sempre di nuovo il timore
di un potere umano arbitrario, tuttavia non solo la pssaelel Nuovo Testamento, ma anche lo
stesso percorso storico mostrano il contrdaicproporzione degli uomini per una tale funzione

e cosi stridente, cosi evidente che proprio nel conferim® a un uomo della funzione di roccia
diventa chiaro che non sono questi uomini che sostengono la Gaema solo Colui il quale la
sostiene piu nonostante gli uomini che attraverso di essi.

Il mistero della croce non é forse da nessuna parte cosingibilmente presente come nella
storia del primato. Il fatto che il suo centro sia costituib dal perdono € nello stesso tempo il
suo presupposto e il segno della natura particolare del poteck Dio.

Dunque, con lo stesso realismo con cui oggi ammettiamo i patcdei papi, la loro
inadeguatezza rispetto alla grandezza del loro ministero, dodmo anche riconoscere che
sempre Pietro € stato la roccia contro le ideologie; contra Iriduzione della Parola a quanto e
plausibile in un’epoca determinata; contro la sottomissione apotenti di questo mondo
Riconoscendo questi fatti nella storia, noi non cedehoi degli uomini, ma diamo lode al Signore,
che non abbandona la Chiesa e che ha voluto realizzawe iesser roccia attraverso Pietro, la
piccola pietra d’inciampo: non la “carne e il sangue”, im8ignore salva attraverso coloro che
provengono dalla carne e dal sangue.

(da Joseph Ratzinger, Il primato di Pietro e I'unita della Chiesa,La Chiesa. Una comunita
sempre in cammino, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.33-53)

Il primato, la sua struttura martiriologica e la co llegialita

In relazione con le discussioni conciliari la teologigeva tentato a suo tempo aincepire la
collegialita al di la delle sole strutture e funzionicome espressione di una legge fondamentale
che risale alle radici piu profonde del cristianesimpuna legge che in sempre nuovi modi si
manifesta e rappresenta ai vari livelli di realizzagiamistiana:e risultato che il “noi” con le
strutture conseguenti appartiene per principio alla religiore cristiana. Il credente come tale
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non & mai solo: cominciare a credere significa uscire dédolamento ed entrare nel noi dei
figli di Dio; I'atto di adesione al Dio rivelato nel Cristo € am&®mpre unione con coloro che sono
gia stati chiamati.

Mi sembra che € anzituttonportante collegare ancora una volta con chiarezza maggiore la
teologia della comunita, sviluppatasi dallidea di collegialita, @n una teologia della
personalita, che non € meno seria di quella, secondo le fobtbliche. Appartiene alla struttura
della Bibbia non solo I'aspetto comunitario della st@reata da Dio, ma non meno la consistenza
personale, la responsabilita della persona.

A questa struttura personale corrisponde anche il &ittmon € mai esistita nella Chiesa una
guida comunitaria anonima. Paolo scrive con il suo proprio nome comi responsabile di
ultima istanza delle sue comunita

Su questa linea sta la teologia petrina del Nuovo Testamentqui essa trova la sua intima
necessitall “noi” della Chiesa incomincia col nome di colui che ha profesato per primo,
nominalmente e come persona, la confessione di Cristo: “Tuisé Figlio del Dio vivente”
(Mt16,16). Stranamente, il passo per il primato viene tliosconsiderato da Mt16,17 in poi,
mentreagli occhi della Chiesa antica il versetto decisivo per I'intigenza del tutto é il versetto

16 dove Pietro diviene pietra della Chiesa in quanto portatore d€redo, della sua fede in Dio,

la quale &€ concretamente fede in Cristo come Figlipr@prio per questo, fede nel Padre e fede
trinitaria, che solo lo Spirito di Dio & in grado di tratere. | versetti 17-19 sono apparsi agli occhi
della Chiesa antica unicamente come la spiegazioneedsdtto 16Professare il Credo non € mai
stata un’opera propria delluomo, e cosi colui che nell'obbédnza della confessione dice cio
che da se stesso non potrebbe dire pud anche fare e diveataid che non potrebbe con le sue
sole forse Stando cosi le cose, non ha ragione di sussidteepavolgimento che affiora per la
prima volta in Agostino e che domina dal 1500 in poi lo s¢ertablogico; ossia: il fondamento
della Chiesa & Pietro conmersonaoppure € la confessione di Pietro? La risposta summa:
confessione di fede esiste unicamente in quanto personalme responsabilizzata, e quindi la
confessione € legata alla persona. Viceversa, il fondamento noara persona considerata per
cosi dire sul piano metafisico-neutrale, ma € la persona quanto portatrice della confessione
L’'una cosa senza l'altra fallirebbe il significato di gt@msi intende.

O viene attribuito (N.d.C. secondo i testi del card.Reginald Pole, aratiizia J.Ratzinger. Il Pole
scrisse in relazione alla discussione sollevata sulgboirdal re d’Inghilterra Enrico VIII, che si
appoggiava sulle parole del vescovo Simpson il quale dicheail ministero pontificio era in
contraddizione con I'humilitas cristianajlo stato I'esclusivo potere (e onnipotenza) sulla terra
oppure..., con la soluzione “romana”, il papato si innalza comdinterlocutore, insieme
impotente e potente, rispetto al potere mondano. Cio vale anclse piu volte lungo la storia e
stato fatto il tentativo di rivestire I'impotenza di questa £conda “potenza” con una potenza
anche mondana un’operazione pero in cui essa poté rimanere celaampromessa nella sua
specificita ma non cancellata.

Pole ha identificato, in relazione a Pietro e in base a lusede (sede apostolica) e «croceddla
domanda del Della Rovere: «Quale somiglianza haasede di Pietro, su cui siede il vicario di
Cristo, con la croce su cui Cristo & stato inchiodat@&gli risponde: «La riconosceremo senza
fatica se abbiamo prima capito che la sede del vicar@rigio € quella su cui si € seduto Pietro a
Roma quando vi pianto la croce di Cristo... Da essaneglie mai disceso durante tutto I'esercizio
del suo pontificato, bensi, innalzato con Cristo secondpitito, le sue mani e i suoi piedi erano a
tal punto fissati ai chiodi cheon volle andare dove lo portava la sua volonta, ma rimanere la
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dove lo manteneva la volonta di Dio: la stavano inchiodati ormai il sueentimento e il suo
pensiero». Allo stesso modo si esprime altrove il cardinalglase: «Il ministero papale significa
croce e la croce piu grande possibile. Giaateé cosa potrebbe piu aver a che fare con la croce
dell'ansia e della responsabilita per tutte le Chiese tla terra?». E ricorda Mosé che geme sotto
il peso dell'intero Israele, che non voleva piu postarlo doveva portare tuttavia. Essere a tal punto
legato alla volonta di Dio e alla Parola di cui egliil messaggerog quel legame e quella
soggezione contrari alla propria volonta di cui parla Gv 21 Questo farsi guidare dal Signore
nella Parola e volonta di Dio € quanto appunto fa delte suna croce e quindi del vicario un
sostituto.Egli sta sul luogo dell'obbedienza e in tal modo nella personatesponsabilita per
Cristo, confessare la morte e resurrezione del quale atto il suo compito, la sua personale
responsabilita, in cui l'intera Chiesa € rappresentata in vicolo personale, di uno che lega
perché a sua volta legato.

Forse appartiene ai limiti e ai legami necessari di questincarico pontificio che esso non possa
mai essere pienamente adempiuto e che quindi esso debbaclen sperimentare la
contrapposizione dei credenti in Cristo, i quali evidenziaa in esso cid che non & potere
vicario, ma potere proprio. Tuttaviaé possibile che proprio in questo modo diventi operante
una funzione di unita del Papa che oltrepassa la comunita e Chiesa romana. |l Papa
rimane anche per chi nega la pretesa del suo ministero, ptn di riferimento di una
responsabilita personalmente portata ed espressa di fronté mondo per la parola della fede,
e in tal modo anche una sfida, da tutti percepita e tutti@ancernente, a ricercare una fedelta
sempre piu grande a questa parola, come pure una sfida a ingrearsi per 'unita e a ritenersi
responsabili per la mancanza di unitaIn tal senso esiste anche nella separazione unamienz
del papato che crea unita, la quale non € in ultima apelsabile per nessuno come sganciata dal
dramma storico della cristianitRer il papato e per la Chiesa cattolica la critica al papatdella
cristianita non cattolica € e resta un pungiglione che spinge ricercare una realizzazione
sempre piu conforme a Cristo del servizio petrino. Per laristianita non cattolica a sua volta il
papato € la permanente sfida visibile verso una unita concretahe € un compito della Chiesa
e che dovrebbe essere il suo contrassegno riconoscibile davahtnondao.

(da Joseph Ratzinger, Il primato del Papa e I'unita del popolo di DioGhiesa, ecumenismo e
politica, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo, 1987, pagg.33-48)

La Chiesa nella stazione ferroviaria (in occasione del 75°dell’'Unione per
la protezione della giovane, fondata da padre Cipria  no Fréhlich e dalla
contessa Cristiana von Preysing). una testimonianza esemplificativa
sull’identita della Chiesa

La missione nelle stazioni. ci permette di riconoscere nel modo piu facile itesto storico di
guesta fondazione. Essa cerca di dare una risposta a queiiasituazione dell’'uomo all'inizio del
XX secolo, che trova nella stazione il suo primo simlmibblico.La stazione ¢ il luogo in cui,
per un verso, i mondi vengono a contatto, in cui vicino e lontan vengono messi in
comunicazione e luogo dell'incontro, dello scambio fra il qui e il laa, d’altro canto¢ anche il
luogo dell’estraneita, dell’anonimita, della mobilita, che nuta e dissolve le antiche radiciSe
oggi in molte delle nostre citta la stazione si € traséda nel punto di incontro dei lavoratori
immigrati, cio significa che per loro la stazione éudgo che li collega, pur in mezzo a stranieri,
alla loro patria, € quasi la finestra che dal paese straguarda verso casa, la promessa della strada
che porta la; ma proprio in quanto rappresenta, in questafam mezzo di patria, essa € anche
I'espressione dell'inguaribile nostalgia; essa rimanedjusia richiamo alla patria sia, allo stesso
tempo, simbolo dell’'estraneita, dello sradicamento.
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L’esperienza spirituale, che incontriamo qui, mettduce particolarmente la situazione di crisi
dell'inizio del XX secolo, alla quale cerco di dare uisposta la fondazione dell’'uniong’antica
civilizzazione agricola va verso la fine ed anche la citta, maditiata dalla cultura umanistica,
entra in una fase di mutamento radicale. Si avvicina I'epoca #la tecnopoli; cosi H.Cox chiama

la nuova forma della citta e, di conseguenza, la nuovaafalinaivilizzazione e di societa umana,
che stanno formandosi e diventano, con sempre maggjiocitd, destino e problema per tutti noi.
Le caratteristiche della tecnopoli che sta sorgendo,samparere di Vidich e Bensam, ai quali si
collega Cox, la mobilita, la concentrazione econongida comunicazione di massa. Si dovrebbe
certo aggiungere con Cox, che alla comunicazione diarfassio da corrispondente I'anonimita del
singolo e I'impersonalita. La forma di base nella qlialmanita — e 'uomo in essa — esperimenta e
realizza se stessa, muta essenzialmentd ceescente dilatarsi del fenomeno della tecnica.

L'uomo sta di fronte ad una nuova fase della sua st quale gli si aprono nuove possibilita,
nella quale pero é gettato anche in pericoli del tutto ndauto cio avviene con differente rapidita
nei singoli strati sociali; la nuova messa in pericollfuteno, che qui sorge e che fa richiedere una
protezione - protezione delluomo da se stesso e per se stespud osservare naturalmente, in
primo luogo e nella forma piu acuta, proprio tra i debgjii@bbandonati della societa, in quelli che
dalla stabilita dell'ordinamento rurale vengono diradate proiettati nella mobilita ed anonimita
della nuova epoca; soltanto in essa infatti si pud aspeitaecessario sostentamento vitale, e cio
awvviene in forma piu accentuata per le donne che per gliniiocoinsiderata di nuovo la posizione
pit debole che era senz'altro assegnata alla donna i dasstdella societa occidentale.

Cosa viene fatto qui dunqué? cerca di creare all'interno della mobilita una continuita che
sostenga e metta al sicuro l'uomouna continuita che lo protegga dai banditi moderni, che
abusano delluomo in forme molteplici, facendolo oggelkto loro affari. Si cerca inoltre di
procurare, in mezzo all'anonimita, la comunicazione persoria che é il mezzo fondamentale
per ritrovare se stessi e per autorealizzarsiMa cid vuol dire chda chiesa storicizzata nella
particolare localita si riconosce e si mette a disposiziort tutti gli uomini come l'unica chiesa.

La chiesa e sorta nella tarda antichita come una comunita digpsone tali che dovevano
sentirsi un po' come «stranieri, uomini seduti vicino» casuaiente, e dunque, se si vuole, una
specie di ambiente di stazionenon una societa chiusa, che gestisce la sua vita coennoe vuol
essere disturbata da altri, ma lo spazio aperto drecalee, sparpagliati per il mondo, professano il
nome di Gesu Cristo e sono aperti tutti l'uno per dadtrper colui, che cerca la verita della vita
umana.

Cio vuol dire chela chiesa & sempre e soltanto l'unica chiesa, in tuttiluoghi. Noi oggi
sperimentiamo una riscoperta del principio della chiesa lade. Si sta di nuovo prendendo
coscienza del fatto che una chiesa si forma in un lgai trova la sua piu diretta e concreta
realizzazione. Nello stesso tempo vengono riscopersperimentati i livelli intermedi della
realizzazione ecclesiale, cioé le conferenze episcepgi organismi ecclesiali con esse coordinati,
e questo in primo luogo a partire dall'introduzione nelladiturdella lingua popolare, che va
sviluppandosi a vista d'occhio. Anche questo ha la sua imgartame vivificazione della struttura
ecclesiale e come possibilita dell'inserimento delletepditi e specifiche possibilita dei singoli
popoli nella chiesa universale. Ambedue i movimenti p&gsono assumere un risvolto negativo
|4, dove una comunita si chiude in se stessa e si ritieagtosufficiente; li appunto dove dei
singoli gruppi nazionali percorrono indipendentemente ladro strada e dimenticano di essere
chiesa soltanto nella totalita e nella tensione ad esse dieci anni fa si doveva ricordare ancora
che una comunita (una parrocchia) non e un distrettoiistrativo, ma € anche chiesajesso e
necessario ricordare che la chiesa universale non rapprega soltanto una copertura
organizzativa, ma € veramente la chiesa stessa e che la comumitnane chiesa soltanto se &
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nell'universalita. Non si pu0, infatti, possedere solo pesé il Cristo incarnato, che é la vera vita
della chiesa e che dimora in pienezza tra noi in ogni asskl®a ecclesialpquesto Cristo, che
vuol rendere chiesa completa ogni assemblea che sicguinisuo nome. Egli & tutto nel singolo ed
€ uno soltanto nella totalitRercid non lo si pud possedere senza la universalita men aheno
contro la universalita. 1l vivere nell'universalita € quindi il criterio bas#aper decidere se una
comunita si raduna nesluonome ed & quindi chiesha regola fondamentale per essa € la sua
non-chiusura, la sua non-autonomia, la sua apertura verso il tuttdella chiesa. Il suo criterio €

la volonta di non essere qualcosa di particolare, ma di incporare in questo luogo l'unica
chiesa, che e dappertutto identica soltanto cosi é se stessa.

Che implicanza ha tutto questo per la nostra questione?dWeothe i fondatori dell'Unione per la
protezione della giovane, e tutti coloro che hanno poeteanti finora la loro operagalizzarono a
loro modo questo modello della chiesa apertdNella semplicita e nel realismo di una fede che
non pone molte domande, ma vive con tanta maggior irdeesit afferra con tanta maggior
sicurezza la realta, essi si sono adoperati - a fetti,con belle teorie affinché il modello della
chiesa antica, nella sua concatenazione tra comunita locale esapra universale, offrisse una
risposta diretta alla societa di oggi, caratterizzata dalla mobilitée dalla concentrazione e si
riesce soltanto se si tenta di rivivere questo anticmletto e di accoglierlo con tutte le sue
conseguenze. Nella ingarbugliata disputa sulla chiesa debfusutla chiesa nellepoca della
tecnopoli & stata presa qui una decisione provvisogaechsemplare e che noi abbiamo compreso
appena a sufficienza proprio nella sua attualita e mode@itésto mi sembra vero in due maniere.
Anzitutto la fondazione di quest'Unione significa chel&esa local@on si chiude in una speciale
forma di esistenza comunitaria, articolata a mo' di chiesa paitolare o in qualche altra forma,

ma si conosce e vive come chiesa della stazione, ad esenfpia,anche come chiesa di tutti gli
altri settori dell'Unione), proprio come chiesa aperta degluomini non integrati. In mezzo
all'anonimita, che deriva dalla mobilita, comprende sssateomd'unica chiesa che abbraccia
tutti gli spazi della mobilitd umana e si offre ovunque com l'unica istituzione che e patria in
ogni regione straniera Questa disponibilita a considerarsi incessantemanthiésa aperta, che
non si divide in gruppi linguistici ed etnici, ma e a dispinsie dell'universalita in quanto presenza
dell'universale in questo luogo, mi sembra di importanza foedtate ed € anche un contributo del
tutto specifico della chiesa al chiarimento dei problemirdestro tempo; la mobilita da sola non
crea alcuna unita, cosi come la concentrazione kdansm opera alcuna comunicazione. Ma l'essere
cristiani rettamente inteso, include sempre una ceataéndenza della situazione particolare dello
specifico carattere nazionale, della singola lingua, gwllticolare condizione (e non pertanto il
loro consolidamento sacrale). Esso pone una rehtapad adempirsi sempre e soltanto nella
convergenza verso l'universalita. La societa di oggi, lmpboncentrata ed anonima, se vuol vivere
ha bisogno proprio di tali elementi di convergenza. E simale conseguenza non pu0 acquistare
realta in quanto tesi ideale, ma soltanto nella posiiazenza di quelli che stanno realmente nei
luoghi della mobilita e dell'anonimita come uomini dedicatisin i fatti, all'esecuzione di questa
convergenza.

L’altra cosa che mi sembra di rilievo in questo contesto & fatto che qui si € trattato, e si
tratta in sostanza, di una iniziativa laica che riconosce la necessita interiore della feda e |
realizza, come necessita, nella liberta.

lo temo che oggi siamo alquanto lontani da simili realzzoni spontanee di cido che é conforme alla
fede e che ci siamo assorti, nella stessa misuran itearizzare quasi senza speranza, nel quale
appunto questa teoria parla con energia fortissima detlassiéa della prassi. Davanti ad un
movimento laicale cosi significativo e sempre esemptar@e questo, mi sembra indispensabile
dichiarare che la forma, in cui oggi viene portata avagita chiesa la cosiddetta scoperta del laico,
va proprio nella falsa direzionBer teologia dellaico si intende oggi sempre piu la lotta per una
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nuova forma dell'ufficio ecclesiale, cio che € una vera camatldizione in termini. Il laico infatti

0 € laico o non lo é€. Una teologia del laico, che viene portata atiacome lotta per la
proporzione nel governo della chiesa, € una caricatura di seessa e rimane tale anche se
guesto malinteso viene ammantato con il concetto di una direziersinodale della chiesaE
purtroppo questo non & soltanto uno sbaglio della temeajna deviazione delle forze nella chiesa
ed un fallimento nei confronti del loro compitgyando la teologia diventa teoria della politica
ecclesiale e lotta per partecipare al governo della chegsla forza d'urto va solo verso l'interno

di essa. La chiesa si occupa soltanto di se stessa e cosi logerstessala forza, che le é stata
concessa proprio per servire, per essere presenza perrgltviene impiegata nella lotta per
dominare e per tenere in moto se stessa. Ma una chiegsaisce e vive rettamente se stessa non
guarda a sé, ma si allontana da sé ed opera per gli altri.

E esattamente quanto accade qui. Il laico dimostraddilserta e la sua necessita nel fare cio che la
chiesadevefare, cid che € una necessita per essa e cio clajiaypud accadere in essa soltanto se
vien fatto liberamente, per libera iniziativa. E noi bggbiamo urgentissimo bisogno proprio di
abbandonare l'autogestione ecclesiale e di rivolgercuagiini che ci aspettanba vera liberta e

la vera necessita del cristiano che vive nella fede di Ciés senza incarico ecclesiastico,
consiste anche oggi nel portare avanti con decisione e temeeta simili iniziative, anche se il
trend non ne sa nulla e il magistero ecclesiastico non le incoraggeccessivamenteAllora e
soltanto allora la chiesa si conserva come la forkéutleo, che non viene superata dalla societa in
marcia verso la tecnopoli, ma viene anzi richiesta nuontarda essa.

In questo contestsi pud accennare ancora ad un terzo tratto caratteristico déliniversalita.
Nella cronaca dell'anno 1902 si dice che I'Unione, rifondd®&gensburg, avesse istituito dei corsi
serali per stenografia, ragioneria, corrispondenza cengiale, contabilita commerciale, lingua
francese e ben presto anche dattilografia... «essa &scere molte unioni, ...ma si ritird sempre,
non appena una unione era diventata autosufficiehfesehiesa in sé e in quanto tale non é
affatto un istituto sociale d'assistenza e neppure una scuaacondaria popolare. Ma essa puo,

in via sussidiaria e in situazioni convenienti, sostenere dompito di produrre le iniziative
necessarie, che aiutano l'uomo ad essere in grado di peneye la sua strada nella societa
moderna; la chiesa lascera libere tali iniziative non appena $ervizio sussidiario ha raggiunto

il suo scopo Essa non puo cambiare il suo messaggio con un servizio sociakxopla forza di
guesto messaggio lascera sempre dietro a sé delle nuoveiatize sociali, cosi come essa supera
la portata di queste iniziative per tendere a quella maggioaedezza che sara e rimarra
un'esigenza dell'uomo anche nella societa tecnica.

Riassumendo le precedenti riflessioni possiamo direl tdneoro dell’'Unione per la protezione della
giovane si serve, in pratica, dell'universalita e deftiiti@ dell'unica chiesa in un luogo concreto
della storia e della vita umana e cerca di tradurleatta di vita quotidiana.

E possibile ora un ulteriore passo avanti, che ci dhica al motivo intimo dell'universalita e
dell'identita ecclesiale e cosi, mentre tocchiamooitailo del tema - l'interrogativo sulluomo
stesso - veniamo riportati al problema dal quale eravamtdi.p@ra infatti si deve ricercare da
dove prenda la sua identita la chiesa, perché essa potma tdi essere la stessa in ogni tempo e in
ogni luogo e possa aiutare 'uomo a raggiungere, nella taphdi sua identitaEssa lo puo fare
soltanto a partire dal suo punto centrale, dalla fede in GesGristo, il Figlio di Dio, che € nello
stesso tempo |' «ultimo uomo», cioé il progetto definitivo dellomo e la ricapitolazione nel
loro omega di tutti gli abbozzi umani. A partire da Cristo esa sa che esiste un solo Padre di
tutti gli uomini. Da lui € venuta a conoscenza dell'identa inviolabile dell'essere uomo e di
conseguenza della dignita umana di tutti gli uomini, che purbppo non € un dato di fatto nella
storia reale, ma tanto piu diventa limperativo pressante perun credente, che non puo
accontentarsi (tanto € importante) di una generale fraternita otologica. Nell'imitazione di Dio,
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che ha creato di persona la realta ed € entrato pewsilaopositivita della vita e del soffrire umano,

essa deve lottare piuttosto per la realizzazione dapito principale, di svelare cioé agli uomini la

loro fratellanza e di vivere proprio di questa scopertacrddente dovrebbe essere spinto
dall'irrequietezza di uno scopritore, che deve rendéa t@ sua conoscenza, sovvertitrice della
storia, la deve far accettare e portare ad una raal@mze pratica.

Ed e questo cio che affascina nelle grandi figure dellaasti@ii’Unione: Padre Cipriano Frohlich,
la contessa Cristiana von Preysing, Luisa Fogt, lan@msa Maria von Hohenhausen, Ellen
Amman; si sperimenta in essi I'entusiasmo dello scogritcne non li lascia star fermi, per il quale
essi si struggonan loro si pud vedere di nuovo come Cristo sia una scoperta péuomo.
Quanto é gretta in confronto a cio la lotta per le competenze abcronico giocare al rialzo di
ogni risentimento, che noi oggi sperimentiamo, come se fos®¥oico persistere nel
risentimento ed enumerare di nuovo le ferite, che nel corso dgbdesi sono sofferte dalla chiesa
0 per la chiesa.

Per la chiesa e per quest'unione, che vive del fondamentafapulso della fede della chiesa e
cerca di farla valere in un luogo determinato si tratta, né piu né meno, che ddHaternita
universale Si potrebbe pero chiedere: cosa viene ottenuto di sicuroAetiel raggiunto? In questo
contesto mi sembra importante un passo che si trova erelhaca del’anno 1903 e che dice: “Ad
una signora della missione nelle stazioni, dopo avéiésto lo ‘scopo dell’'Unione’una specie di
sfruttatore di prostitute dice: ‘E’ buffo, qui lei ne riceveuna, mentre io ne posso avere dieci e
pit ogni giorno...”; detto questo spari”... Stimatissime signore, troeateora ridicolo attendere
guesta sola persona alla stazione, magari anche péo ceem al mese, in modo da dare
I'impressione di aspettare inutiimente per novantan@@sa € quest’unica persona? E’ l'intero
prezzo del prezioso sangue di Cristo. E per voi... cos’e egt’unica persona per voi? Vi da la
risposta San Giovanni Crisostomo: Nulla nel mondo raggiunge il vate di una singola
anima”.

In un linguaggio che suona forse un po’ patetico, viene espgssqualcosa di decisivo e di
duraturo, che oggi, di fronte alla miseria delle masise ci troviamo davanti e di fronte alla
violenza con cui ci aggredisce il problema sociale, painf@nte uscire dal nostro campo visivo.
lo avevo gia ricordato... che oggi al servizio dellamdraterno cristiano viene opposto
I'interrogativo se non si trascuri, in questo modo, ilegsario cambiamento delle situazioni, se si
dia aiuto nel singolo caso e non ci si renda conto ddl@ma collettivo. La chiesa distribuisce
ombrelli, cosi si dice, mentre si tratta di cambiareondizioni generali del tempo. Benché proprio
qguesto esempio sia adatto per richiamare alla membmigtiidi simili sforzi, non si pud senz’altro
contestare la giustificazione della richiesta di ppii E' necessario certo trattare con molta
decisone del problema di costruire la tecnopoli coma digi'uomo e di impiegare per un simile
compito collettivo, indirizzato al futuro, tutta larfa di cui € meritevole.

Ma 'uomo non & mai puro materiale di costruzione delrfutEd egli non si schiude mai del tutto
nelle relazioni, ma rimane sempre un nuovo interrogatikie si protende verso l'infinit@gli esige
una risposta personale, che non pud mai venire interamentegpiificata. Percio non ci saranno
mai situazioni che rendano superflua l'attivita personale, pemurosa ed amorosa per 'uomo.
Percio la preoccupazione per il futuro non puo mai diventardalibi per disfarsi del presente e

la lotta per il collettivo non pud mai sostituire la donazioneal singola Accanto allo sforzo
pianificatore, e forse anche combattivo, per il futurdaditalita deve percio esistere sempre la
lotta per 'uomo qui e oggi, nelle situazioni e nelle [jub& dell’oggi, per il singolo nella
necessita e nel pericolo di quest'oggi. Panificaziondudalo, quando essa avviene positivamente,
€ amore per chi &€ molto lontano. Non sostituisce If@natel prossimok-orse la pianificazione del
futuro e il concreto servizio dellamore fraterno qui e oggidovranno in futuro fecondarsi a
vicenda piu di quanto finora & avvenuto. Ma il vero e proprio cuoredel cristianesimo € e

VIl incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI
- 43 -



www . gliscritti.it

rimane I'amore del prossima In realta, infatti, ogni singolo individuo € amato infamente da
Dio ed ha un valore infinito. Come ha acutamente cosgpRascal, Cristo dice a ciascuno: nella
mia agonia io ho pensato a te. lo ho versato per teajgestia di sangue. Se un uomo riusci a dare
significato ad un individuo, ad una singola persona per mezzudeimore, ha reso infinitamente
profittevole la sua vita. E restera sempre il fatto @leeini uomini vivono perché hanno incontrato
un tale amore, che offre una ragione di vita; ciawierera in tutte le situazioni; questo dono non
verra reso superfluo da nessuna riforma e da nessunaziovmd. E viceversai fu salvezza in
ogni situazione in cui, in un mondo di inimicizia e di esaneita, si incontrdo uno che usci dal
collettivo e fu fratello. Questi incontri salvifici, che non sono registiddi nessun libro di storia,
sono la vera, l'interiore storia della chiesa, che oggi, per quanto riguarda la storia delle
istituzioni, dimentichiamo piu che mai. Solo aiutandsadvare gli altri veniamo salvati noi stessi;
solo mentre proteggiamo gli altri viene provveduto anchai.a n

(Joseph Ratzinger, Conferenza per la celebrazione del 75° annctiditatdella cattolica Unione
per la protezione della giovane - ora Associazione per il lavaroae delle giovani — tenuta il
25.04.1970 a Monaco di Baviera, in Dogma e predicazione, Queriniana, dae4974, pagg.200-
212)

N.B. Per un ulteriore approfondimento, invece, della Chiesa come compostavdativin questa
terra e dai santi del cielo, vedi su questo stesso sito, nellanseApprofondimenti, I'articold.a

Porziuncola di San Francesco d’Assisi, all'interno della grande Bes di S.Maria degli Angeli.
Che cosa significa I'indulgenza®dell’allora cardinal Joseph Ratzinger
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