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VIl incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI (a  partire da
testi dell'allora cardinal J.Ratzinger): Il princip 0 sacramentale
e la liturgia nella vita del cristiano

N.B. I titoli ed i neretti sono redazionali e funzionali al commewniogpato nella catechesi. Anche
la disposizione dei testi non segue un ordine cronologico, ma e relatavawatessione dei temi
cosi come € stata organizzata per la catechesi della parrocchia di S.Mdkih&énno 2005/2006.
Restiamo a disposizione per 'immediata rimozione se la presermaecti questi brani non fosse
gradita a qualcuno degli aventi diritto.

Il Centro culturale Gli scritti (3.3.2007)
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La liturgia: opera del Cristo vivente

Teologia della liturgia - questo significa che Dio agisce per meo del Cristo nella liturgia e
che noi non possiamo agire che per mezzo Suo e con Lui. Da st@ssi non possiamo costruire
la nostra via verso Dio. Questa via non é percorribile, eccettbcaso che Dio stesso si faccia la
via. E una volta per sempre: le vie del’'uomo che non pervengocanto a Dio sono delle non-vie.

Teologia della liturgia significa inoltre che nellauligiail Logos stesso ci parla e non solo parla:
viene con il Suo corpo, la Sua anima, la Sua carne, il Suo sangle Sua divinita, la Sua
umanita per unirci a Lui, per fare di noi "un solo corpo”. Nella liturgia cristiana tutta la storia
della salvezza, anzi tutta la storia della ricercanar@i Dio, € presente, viene assunta e portata al
suo compimento. La liturgia cristiana € una liturgiansioa - abbraccia la creazione intera che
attende con impazienza la rivelazione dei figli di (o 8, 19).

Trento non si inganno, si appoggio sul solido fondamdetia Tradizione della Chiesa.

(da La teologia della liturgia, Conferenza tenutasi nel monasterdi Fontgombault dell’allora
Cardinale Joseph Ratzinger, svoltasi presso I'Abbazia benetima di “Notre Dame de
Fontgombault”, in Francia, 22-24 luglio 2001)

Penso che cio che avviene nel Battesimo si chiariscagigiu facilmente, se guardiamo alla parte
finale della piccola autobiografia spirituale, che sanld®?eibha donato nella suzettera ai Galati
Essa si conclude con le parole che contengono anchelébndicquesta biografidNon sono piu

io che vivo, ma Cristo vive in me(Gal 2, 20). Vivo, ma non sono piu io. L'io stesso, la
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essenziale identita delluomo — di quest'uomo, Paolo — e statambiata. Egli esiste ancora e
non esiste piu. Ha attraversato un "non" e si trova continuamerg in questo "non": lo, ma
"non" piu io . Paolo con queste parole non descrive una qualche espere mistica, che forse
poteva essergli stata donata e che, semmai, potrebbe integgsnoi dal punto di vista storico.

No, questa frase e I'espressione di cio che é avvenuto Battesimo. Il mio proprio io mi viene
tolto e viene inserito in un nuovo soggetto piu grandéllora il mio io c'eé di nuovo, ma appunto
trasformato, dissodato, aperto mediante linserimenttaltrel, nel quale acquista il suo nuovo
spazio di esistenza. Paolo ci spiega la stessa nosasauna volta sotto un altro aspetto quando, nel
terzo capitolo delld_ettera ai Galatj parla della "promessa" dicendo che essa € stata Hata a
singolare — a uno solo: a Cristo. Egli solo porta inwt la "promessa”. Ma che cosa succede
allora con noi? Voi siete diventati uno in Cristigponde PaoloGal 3, 28). Non una cosa sola, ma
uno, un unico, un unico soggetto nuovo. Questa liberazioneodeb io dal suo isolamento, questo
trovarsi in un nuovo soggetto e un trovarsi nella teasliDio e un essere trascinati in una vita che é
uscita gia ora dal contesto del "muori e divieni". Langea esplosione della risurrezione ci ha
afferrati nel Battesimo per attrarci. Cosi siameoagati ad una nuova dimensione della vita nella
guale, in mezzo alle tribolazioni del nostro tempo, sigmoin qualche modo introdotti. Vivere la
propria vita come un continuo entrare in questo spaziaaperquesto il significato dell'essere
battezzato, dell'essere cristiano. E questa la gioia Maplia pasqualeLa risurrezione non &
passata, la risurrezione ci ha raggiunti ed afferrati. Ad essacioe al Signore risorto, ci
aggrappiamo e sappiamo che Lui ci tiene saldamente anche quand® nostre mani si
indeboliscona Ci aggrappiamo alla sua mano, e cosi teniamo le mahieagli uni degli altri,
diventiamo un unico soggetto, non soltanto una cosa Ieglma non piu ioé questa la formula
dell'esistenza cristiana fondata nel Battesimo, fendita della risurrezione dentro al tempo, ma
non pill io se viviamo in questo modo, trasformiamo il mondo. Bitaula di contrasto con tutte
le ideologie della violenza e il programma che s'opponealtiaizione ed all'aspirazione al potere e
al possesso.

(dall'omelia di Benedetto XVI nella Veglia Pasquale nella NoSanta del 15 aprile 2006)

Cari fratelli... il Giovedi Santo e il giorno inicii Signore diede ai Dodici il compito sacerdotale di
celebrare, nel pane e nel vino, il sacramento del symce del suo sangue fino al suo ritorno. Al
posto dell'agnello pasquale e di tutti i sacrifici dellidatAlleanza subentra il dono del suo corpo e
del suo sangue, il dono di se ste€3osi il nuovo culto si fonda nel fatto che, prima di tutto, Do

fa un dono a noi, e noi, colmati da questo dono, diventiamo suda creazione torna al
Creatore. Cosi anche il sacerdozio e diventato una cosa nuov@on € piu questione di
discendenza, ma € un trovarsi nel mistero di Gesu Cristdegli € sempre Colui che dona e ci
attira in alto verso di s&oltanto Lui puo dire: «Questo e il mio corpo - questo é ihio sangue».

Il mistero del sacerdozio della Chiesa sta nel fatto cheoiy miseri esseri umani, in virtu del
sacramento possiamo parlare con il suo io: in persona ChristEgli vuole esercitare il suo
sacerdozio per nostro tramite. Questo mistero commovemten ogni celebrazione del sacramento
ci tocca di nuovo, noi lo ricordiamo in modo particelarel Giovedi Santd?erché il quotidiano
non sciupi cio che é grande e misteriosabbiamo bisogno di un simile ricordo specifico, abbiamo
bisogno del ritorno a quell'ora in cui egli ha postode mani su di noi e ci ha fatti partecipi di
questo mistero.

(dal’'Omelia di Benedetto XVI per la Messa del Crisma del GidvBanto 13 aprile 2006)
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Il messaggio del Nuovo Testamento: fine del rito o nascita della liturgia
nuova?

Poiché, in effetti, non si possono separare i principi mmali generalmente validi e le
disposizioni rituali e giuridiche transitorie senza distuggere la stessa Torah, la quale € di per
Sé una creazione unitaria, che come tale si sa debitriceeld parola che Dio ha rivolto a
Israele. L'idea secondo cui vi sarebbe da una parte la parmorale, che €& razionale e
universale, e dall'altra dei riti, che sono condizionati ddé circostanze storiche e a cui, in
definitiva, si puo rinunciare, misconosce del tutto la strttura interna dei cinque libri di Mose.

Il decalogo come nucleo del Pentateuco mostra in maniera saiéntemente chiara che in esso
adorazione di Dio e morale, culto ed ethos sono del tutto gyzarabili.

Gesu non ha agito come un liberale, che raccomanda e pratitd stesso un'interpretazione
della Legge aperta e accomodante. Nel confronto tra Gesu e let@ita giudaiche del suo
tempo non sono di fronte un liberale e una gerarchia chius& irrigidita nel proprio
tradizionalismo. Una tale ottica, tanto diffusa, misconosce allradice il conflitto del Nuovo
Testamento; in tal modo non si rende ragione né di Gesu néldraele.

La sua apertura della Legge Gesu I'ha piuttosto realizzasaniso pienamente teologicaella
consapevolezza e con la pretesa di agire nella piu intima unitédn Dio, il Padre, proprio in
guanto Figlio, di agire cioe nella piena autorita di Dio.

Solo Dio, infatti, poteva interpretare in modo tanto radicalmene nuovo la Legge e proclamare
guesta trasformazione e conservazione come il significatoadlui realmente inteso.
L'interpretazione della Legge data da Gesu ha senso solo saréinterpretazione derivante da
un mandato di Dio, se & Dio stesso a spiegare se stesso

Il conflitto tra Gesu e le autorita giudaiche del suo tempaon riguarda in definitiva questa o
guella singola prescrizione legale, taapretesa di Gesu di agireex auctoritate divina,anzi di
essere lui stesso questauctoritas.«lo e il Padre siamo una cosa sola» (Gv 10,30)

I Nuovo Testamento vede la morte di Cristo in questa prospiva, come compimento di tale
evento. Cio significa inoltre che tutte le prescrizioni ciluali dell' Antico Testamento vengono
assunte in questa morte e in essa condotte al loro signifioapiu profondo. Tutti i sacrifici
sono infatti azioni vicarie, che in questo grande atto di rapgsentazione reale da simboli
diventano realta, cosi che i simboli possono venir meno sanghe per cio si sia rinunciato
neppure a uno iota L'universalizzazione della Torah da parte di Gesu, come lantende il
Nuovo Testamento, non consiste nell'estrarre alcune preseioni morali universali dalla
totalita viva della rivelazione di Dio. Essa mantiene l'unita dculto ed ethos. L'ethos resta
fondato e ancorato nel culto, nell'adorazione di Dio, per ildtto che nella croce viene raccolto
tutto il culto, anzi, solo nella croce esso si fa pienamenteale

(da Israele, la Chiesa e il mondo. | loro rapporti e il loro compisecondo il Catechismo della
Chiesa Cattolica del 1992, pagg.9-26)

Il punto di partenza (dei nuovi problemi sulla natura del siozér) € dato da un’osservazione di
carattere lessicalda futura Chiesa, per denominare i ministeri che in es|a si andavano
formando, non si servi di un vocabolario sacro, ma attinse a anterminologia profana. Essa
non lascia scorgere alcun tipo di continuita tra questiumi ministeri e il sacerdozio della legge
mosaica; inoltre, per lungo tempo questi ministeri restanopoco definiti, assai vari nelle
designazioni e forme in cui li incontriamo, e solo eels fine del | secolo si cristallizza una forma
ben definita, che peraltro ammette ancora delle osoifiazSoprattutto non e dato individuare
un compito cultuale di questi ministeri: in nessun lego essi vengono posti espressamente in
connessione con la celebrazione eucaristica; come loro coni® appare in primo luogo
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I'annuncio del vangelo, poi il servizio della carita tra i cristani e funzioni comunitarie a
prevalente carattere pratica Tutto cio desta I'impressione che i ministeri foseseonsiderati non
come sacri ma semplicemente come funzionali, e guamdministrati esclusivamente a fini
specifici. In epoca postconciliare venne del tutto spontaneo ricollegagequeste osservazioni la
teoria del cristianesimo come desacralizzazione del mondche si rifaceva alla tesi di Barth e
Bonhoeffer sullopposizione tra fede e religione e quindi u carattere areligioso del
cristianesimo. La lettera agli Ebrei sottolinea con forza ch&esu soffri fuori delle porte della
citta esortandoci ad andare verso di lui (Eb 13,12-13). Questa airstanza divenne un simbolo:

la croce ha squarciato il velo del tempio, il nuovo altare frge in mezzo al mondo; il nuovo
sacrificio non e un fatto cultuale, bensi una morte totalmde profana. La croce appare cosi
come un’interpretazione nuova e rivoluzionaria di cite unicamente pud ancora considerarsi
culto: solo 'amore quotidiano in mezzo alla profarmt@ mondo €&, secondo questa teoria, la
liturgia rispondente a questa origine.

Queste argomentazioni, risultanti dalla fusione delladenoa teologia protestante con talune
osservazioni esegetiche, a un esame piu attento Emiveome I'esito delle scelte ermeneutiche
fondamentali fatte nella Riforma del XVI secolbpunto centrale di tali scelte era una lettura
della Bibbia basata sulla contrapposizione dialettica di legge promessa, sacerdote e profeta,
culto e promessa. Le categorie reciprocamente correlate degge-sacerdote-culto furono
considerate come l'aspetto negativo della storia della salvezza: legge porterebbe I'uomo
all'autogiustificazione; il culto risulterebbe dall’errore che, ponendo I'uomo in una sorta di
rapporto di parita con Dio, gli consentirebbe di stabilire, mediante la corresponsione di
determinate offerte, un rapporto giuridico tra sé e Dio; | sacerdozio e allora per cosi dire
'espressione istituzionale e lo strumento stabile di @sto scambievole rapporto con la
Divinita. L'essenza del vangelo, come apparirebbe in modo elsgab soprattutto nelle grandi
lettere di san Paolo, sarebbe percido il superamento dstaquapparato di distruttiva
autogiustificazione dell’'uomo: il nuovo rapporto con Dio paggitalmente su promessa e grazia;
esso si esprime nella figura del profeta, che di consegudane costruita in stretta opposizione a
culto e sacerdozio. Il cattolicesimo appariva a Lutevme la sacrilega restaurazione di culto,
sacrificio, sacerdozio e legge e dunque come la negazielt@ grazia, come il distacco dal
vangelo, come un regresso da Cristo a Mose...

Il paradosso della missione di Gesu trova probabilmente laua espressione piu chiara nella
formula giovannea interpretata in maniera cosi profonda da Agostia: “Mea doctrina non est
mea...” (7,16). Gesu non ha nulla di proprio per sé, oltre dadre. Nella sua dottrina & egli
stesso in gioco, e percio dice che perfino cido chdilmu proprio — il suo io — non gli appartiene
affatto. Il suo € il non-suo; non c’e nulla oltré#dre, tutto & interamente da lui e per lui.

Il parallelismo tra la forma di missione di Gesu e quell degli apostoli viene poi sviluppato in
modo particolarmente chiaro nel quarto vangelo: “Come il Pade ha mandato me, cosi io
mando voi” (13,20; 17,18; 21,21)La portata di questa affermazione diviene evidente selo
richiamiamo alla mente quello che poc’anzi abbiamo detlia struttura della missione di Gesu,
vale a dire sul fatto che tutta la sua missionela&iane. Di qui comprendiamo I'importanza del
seguente parallelismo:

“Il Figlio da sé non puo fare nulla” (Gv 5,19.30);

“Senza di me non potete far nulla” (Gv 15,5).

Questo “nulla” che i discepoli condividono con Gesu esprimpari tempo forza e debolezza del
ministero apostolicoDa s€, con le sole forze della ragione, della conoscenza kadelonta essi
non possono fare nulla di cid che in quanto apostoli sono tenwtifare. Come potrebbero dire:
“Ti rimetto i tuoi peccati”? Come potrebbero dire: “Questo €& il mio corpo”? Come
potrebbero imporre le mani e dire: “Ricevi lo Spirito Sant”? Nulla di quanto é costitutivo
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dell'azione apostolica & prodotto della capacita personale. Ma @prio in questa totale assenza

di proprieta é fondata la loro comunione con Gesu, il quale, aua volta, & interamente dal
Padre, solo per lui e in lui, e non sussisterebbe affatteg non fosse un permanente derivare e
riconsegnarsi al Padre Il “nulla” per quanto attiene al proprio li coinvolge laetomunione di
missione con CristdQuesto servizio nel quale noi siamo interamente dati alllo, questo dare

cio che non proviene da noi, nel linguaggio della Chiesa si chianmsacramento. Quando
definiamo l'ordinazione sacerdotale un sacramento intendiam precisamente questoqui non
vengono ostentate le proprie forze e capacita; qui nameviinsediato un funzionario
particolarmente abile, che trova I'impiego di suo gustempicemente perché ci pud guadagnare
il pane; non si tratta di un lavoro con il quale, geazile proprie competenze, ci si assicura il
sostentamento, per poi progredire nella carri®egramento vuol dire: io do cio che io stesso non
posso dare; faccio qualcosa che non dipende da me; sono in unesione e sono divenuto
portatore di cio che I'altro mi ha trasmesso. Percio nessunpud dichiararsi prete da sé; cosi
come nessuna comunita puo chiamare qualcuno di sua propria mativa a questo compito
Solo dal sacramento si puo ricevere cio che e di Divaedo nella missione che mi fa messaggero
e strumento dell'altro.

Questo legame al Signore, per cui a un uomo € dato di fare @be non lui stesso, ma solo il
Signore puo fare, equivale alla struttura sacramentale. In gesto senso la qualificazione
sacramentale del nuovo stile di missione derivante da Crstrisale fino al nucleo centrale del
messaggio biblico, vi appartiene. Al tempo stesso € divenuto aemte che qui si tratta di un

ufficio totalmente nuovo, che non pud essere derivato dall’Aito Testamento, ma é spiegabile
unicamente sul piano cristologico. Il ministero sacramentaledella Chiesa non fa che
esprimere la novita di Gesu Cristo e mantenerla attualeel corso della storia.

Il ministero dei presbiteri e dei vescovi €, secondsula natura spirituale, identico a quello degli
apostoli. Questa identificazione, con la quale viene ddata il principio della successione
apostolica, Luca I'ha precisata ulteriormente con udatelta terminologica: limitando la nozione
di apostolo ai Dodici, egli distingue l'unicita delligme dalla continuita della successione. In
guesto senso, il ministero dei presbiteri e dei vescovi &ape di diverso dall’apostolato dei
Dodici. | presbiteri-vescovi sono successori ma non apostoli essissie Alla struttura della
Rivelazione e della Chiesa appartiene cosi il “semelil ésemper”. La potesta, fondata
cristologicamente, di conciliare, di pascere, diegnare prosegue immutata nei successori, ma
questi sono successori in senso corretto solo quando ‘asidui nell’ascoltare I'insegnamento
degli apostoli” (At 2,42).

Dice Jean Colson: “La funzione dei “Kohanim#pgig) € essenzialmente quella di mantenere il
popolo consapevole del suo carattere sacerdotale eclag sisso viva come tale per glorificare Dio
con tutta la sua esistenza”. Non si puo non riconedeesomiglianza con la formulazione paolina...
a proposito del compito dell’apostolo come ministro diiuGEsisto; solo che ora, a seguito della
rottura dei confini d’lsraele compiuta sulla croce dis@rj il carattere missionario e dinamico di
guesta missione emerge molto piu chiaramerte: scopo ultimo di tutta la liturgia
neotestamentaria e di tutti i ministeri sacerdotali e di &re del mondo il tempio e I'oblazione
per Dio, vale a dire di far si che il mondo intero entfaaparte del corpo di Cristo affinché Dio sia
tutto in tutti (cfr. 1Cor 15,28).

(da Joseph Ratzinger, Natura del sacerdozio, in La Chiesa. Una catawsempre in cammino,
Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.75-93)

Karl Barth ha operato una distinzione nel cristianesimo tra rdigione e fede. Ha avuto torto a
voler separare del tutto queste due realta, considerando pgtigamente la fede e negativamente
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la religione. La fede senza la religione € irreale, essa impdicaligione, e la fede cristiana deve,
per sua natura, vivere come religione. Meavuto ragione ad affermare che anche fra i cristiani
la religione pud corrompersi e trasformarsi in superstizbne, ad affermare, cioé, che la
religione concreta, in cui la fede viene vissuta, deve ess@ontinuamente purificata a partire
dalla verita che si manifesta nella fede che, d'altra parte, nel dialogo fa nuovamente ricemesc
il proprio mistero e la propria infinitezza.

(da J.Ratzinger, Il dialogo delle religioni ed il rapporto tra ebrecastiani, in La Chiesa, Israele
e le religioni del mondo, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo, 2088yg.72-73)

Partecipazione all'azione liturgica

Una delle parole-guida della riforma liturgica conciliare € stata a ragione la partecipatio
actuosd, la fattiva partecipazione alla liturgia di tutto il "popolo d i Dio". Questo concetto ha
tuttavia subito dopo il Concilio una fatale restrizio®arse l'impressione che si avesse una
partecipazione fattiva soltanto dove ci fosse un'attivita estasre verificabile: discorsi, canti,
prediche, assistenza liturgica. Gli articoli 28 e 30ad€@lbstituzione Liturgica, che definiscono la
partecipazione fattiva, possono aver prestato il fiancosifeatte restrizioni, basando la
partecipazione stessa, in larga misura, su azioni est@@munqueanche il silenzio e ricordato
come "partecipatio actuosa Riallacciandosi a questo ci si deve chiedere: come magdessere
solo il discorrere e non anche l'ascoltare, il percepireeon i sensi e con lo spirito, una
compartecipazione spirituale attiva? Non v'é nulla di attivo nelpercepire, nel captare, nel
commuoversi? Non c'e qui oltre tutto un impicciolimento deluomo, che viene ridotto alla
pura espressione orale, benché noi oggi tutti sappiamo chjganto v'e in noi di razionalmente
cosciente ed emerge alla superficie e soltanto I'estréendi un iceberg nei confronti di cio che
'uomo é nel suo complesso®aremo ancora piu concreti: ci sono ormai non pochiinioche
riescono a cantare piu "col cuore" che "con la boced',ai quali il canto di coloro cui & dato
cantare anche con la bocca puo veramente far cahtarere, in modo che essi cantano per cosi
dire anche in quelli stessi e l'ascolto riconoscenteectesecuzione dei cantori diventano insieme
un'unica lode a Dio. Si deve necessariamente costrinper@ a cantare la dove essi non possono e
zittire cosi a loro e agli altri il cuor&Ao non dice proprio nulla contro il canto di tutto il popolo
credente, che ha nella chiesa una sua funzione inalterataandice tutto contro un‘esclusivita
che non puo essere giustificata né dalla tradizione né dattecostanze.

(da Jospeh Ratzinger, La festa della fede, Jaca Book, Milano, 199@&gg.98-99)

Il nesso indissolubile tra il sacramento e la Chies a, nella storia

L’espressione “Corpo di Cristo”... implica immediatangentquesto elemento: Cristo si & costruito
un Corpo; se voglio trovarlo e farlo mio io sono chgdo a farne parte come un umile membro ma
in maniera completa, poiché io sono divenuto addirittur&uo membro, un suo organo in questo
mondo e di conseguenza per leternita. L'idea della témldiperale per cui Gesu sarebbe
interessante, mentre la Chiesa sarebbe una misdia, adifferenzia completamente da questa
presa di coscienz&risto si da solo nel suo Corpo e mai in un mero ideale.i@vuol dire: si da
insieme con gli altri, nella ininterrotta comunione che draversa i tempi, la quale € questo Suo
Corpo. La Chiesa non e un’idea, ma un Corpo, e lo scandalo dérsi carne, in cui
inciamparono tanti contemporanei di Gesu, continua nella scandasita della Chiesa tuttavia
anche a questo proposito vale il detto: Beato chi necasidalizza di me.

Henri de Lubac, in un’opera grandiosa piena di ampia #2oré, ha chiarito chd termine
“corpus mysticum” originariamente contrassegna la SS.Eucardis. e che, per Paolo come per |
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Padri della Chiesa, lidea della Chiesa come Corpo di Crist € stata inseparabilmente
collegata con l'idea dell’Eucarestia, in cui il Signore é i@sente corporalmente e da a noi il suo
corpo come cibo Ebbe cosi origine un’ecclesiologia eucaristica, chiamspesso anche
ecclesiologia di “communio”. Questa ecclesiologiaalélommunio” & diventata il vero e proprio
cuore della dottrina sulla Chiesa del Vaticano Il, 'ed@o nuovo e allo stesso tempo del tutto

legato alle origini, che questo Concilio ha voluto donarc

Alla Chiesa appartiene essenzialmente I'elemento del itevere”, cosi come la fede deriva
dall'ascolto e non € prodotto delle proprie decisioni o riflssioni. La fede infatti &€ incontro con
cio che io non posso escogitare o produrre con i miei sforzha che mi deve invece venire
incontro. Questa struttura del ricevere, dell'incontrare, la chiamiamo “Sacramento”. E
appunto per questo rientra ancora nella forma fondametga®acramento il fatto che esso viene
ricevuto e che nessuno se lo puo conferire da solo. Nes8puo battezzare da sé; nessuno puo
attribuirsi da sé l'ordinazione sacerdotale; nessunq gaosé, assolversi dai propri peccati. Da
questa struttura di incontro dipende anche il fatto che otinpento perfetto, per sua stessa essenza,
non puo restare interiore, ma urge verso la forma ddnimo del Sacramento. Percid non e
semplicemente un’infrazione contro prescrizioni egtedel diritto canonico se ci si porge da sé
I'Eucarestia e la si prende da s€, ma € una ferita piellantima struttura del Sacramento. |l fatto
che in quest'unico Sacramento il prete possa egli stassoninistrarsi il Sacro Dono rinvia al
“mysterium tremendum” al quale é esposto nellEucagatiire “in persona Christi” e cosi,
nello stesso tempo, rappresentarlo ed essere un uomo peccafoche vive completamente
dall'accogliere il suo Dono. La Chiesa non la si puo fare, ma soficeverla, e cioe riceverla da
dove essa € gia, da dove essa e realmente presente: dalla ca@sacramentale del suo Corpo
che attraversa la storia Ma c’é da aggiungere ancora qualcosa, che ci aiuta prendere questo
difficile termine “comunita conformi al diritto”: Crie € dovunque intero. Questa €& la prima
importantissima cosa che il Concilio ha formulato,uinita coi fratelli ortodossi. Magli e
dovungue anche uno solo, e percio io posso avere l'unico Signemo nell’'unita che egli stesso

e, nell'unita con gli altri che sono anche essi il suo @mw e che, nell’Eucarestia, lo devono
sempre di nuovo diventare.

(da Joseph Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano Il, in Chiesaumenismo e politica, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo, 1987, pagg.9-16)

Volendo tentare una... panoramica, possiamo distingreegeherazioni di esegeti e di conseguenza
tre grandi svolte nella storia esegetica del nostro secoli suoi inizi abbiamo I'esegesi liberale
che, conformemente alla visione del mondo liberale, vede @esu il grande individualista che
libera la religione dalle istituzioni cultuali, riducendola a pura etica la quale a sua volta viene
interamente fondata sulla responsabilita della coscigniteiduale.Un Gesu di questo tipo che
rifiuta il culto e trasforma la religione in moradespiega quest’'ultima come una vicenda privata
dellindividuo, non puo naturalmente essere il fondatore di alcuna Chiesan quanto
avversario di tutte le istituzioni, non sara lui a crearneuna. La prima guerra mondiale provoco

il crollo del mondo liberale e con cio anche il disadal suo individualismo e dalla sua morale
soggettiva. Le grandi corporazioni politiche, che si erappoggiate interamente alla scienza e alla
tecnica come portatrici del progresso dellumanita, avevéaitito come autorita morali
dell'ordinamento socialeSi risveglio cosi una forte esigenza di comunita nella séedel sacro.

Ci fu una riscoperta della Chiesa anche nello stesso ambitorgtestante Nella teologia
scandinava si sviluppo un’esegesi cultuale che, in strettas@igne al pensiero liberale, non
vedeva piu Gesu come critico del culto, ma intendevalibccome interiore spazio vitale della
Bibbia cosi del Nuovo come dell’Antico Testamento e @eai interpretare anche il pensiero e la
volonta di Gesu a partire dalla grande corrente ddlagla vissuta. Analoghe tendenze si
manifestarono nell'area di lingua inglese. Ma anche nefeptantesimo tedesco era emerso un
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nuovo significato di Chiesa; ci si rese conto che ikdM& non & pensabile senza il suo popolo. Con
la svolta favorevole ai sacramerti,riconobbe all'ultima cena di Gesu un significato fondativo
rispetto alla comunita e venne formulata la tesi, secondo caittraverso la cena stessa Gesu
aveva dato vita a una nuova comunita, sicché la cena costituiva l'origirdella Chiesa e il suo
criterio permanente. Dai teologi russi in esilio in Frana lo stesso concetto, sulla base della
tradizione ortodossa, venne sviluppato in una ecclesiologia euistica, che dopo il concilio
Vaticano Il ha esercitato un forte influsso nel mordttolico. Dopo la secondo guerra mondiale,
'umanita si divise sempre piu nettamente in due campida una parte il mondo dei popoli
ricchi, di nuovo largamente ispirato al modello liberale, edall'altra il blocco marxista, che si
considero come il portavoce dei popoli poveri del Sudamericaglf Africa e dell’Asia e insieme
come il modello per il loro futuro. Venne cosi a delinea anche una bipartizione delle
tendenza teologicheNel mondo neoliberale dell’Occidente si affermo ine nuove una variante
escatologica del messaggio di GeBlivero che Gesu non viene piu concepito come un puro
moralista, ma la sua figura € ancora una volta quella di un oppdsre del culto e delle
istituzioni storiche dell’Antico Testamento. Ci si rifaceva cosi al vecchio schema che riduce
I’Antico Testamento a sacerdote e profeta, a culto, istituani, diritto da una parte, e profezia,
carisma, liberta creativa dall’altra. In quest’ottica, sacerdot, culto, istituzione e diritto
appaiono come qualcosa di negativo che deve essere superato, mee@tesu si collocherebbe
nella linea dei profeti, cui pone termine, contro il sacelozio visto quale responsabile
dell'uccisione di Gesu e dei profeti. Si sviluppa cosina nuova variante dell'individualismo
liberale: Gesu proclama la fine delle istituzioni. Il si0 messaggio escatologico puo essere stato
pensato nel condizionamento storico come annuncio della findel mondo; tuttavia viene
assimilato come rottura e passaggio dall’istituzionale al casmatico, come fine delle religioni o
comunque come fede “non mondana’, che crea e rinnovaordinao le proprie forme. Di
fondazione della Chiesa, ancora una volta, non si puarpaessa contrasterebbe infatti con la
radicalita escatologica. Ora, perd, questo nuovo tipangiostazione liberale poteva molto
facilmente essere trasformata in una interpretazibidica di orientamento marxistalLa
contrapposizione fra sacerdoti e profeti diviene anticipazionelella lotta di classe come legge
della storia. Di conseguenza Gesu e morto nella lotta contro ferze dell’'oppressione. Egli
diviene cosi il simbolo del proletariato che soffre e conalite, del “popolo”, come oggi si dice di
preferenza Il carattere escatologico del messaggio si riferatora alla fine della societa classista;
nella dialettica profeta-prete si esprime la dialattiella storia, che ultimamente si conclude con la
vittoria degli oppressi e con l'avvento della societa aeriassi. In una prospettiva simile &€ assai
facile integrare il fatto che Gesu ha parlato ben il Chiesa, e molto spesso del regno di Dio;
il “regno” & percio la societa senza classi e didntraguardo a cui tende la lotta del popolo
oppresso; traguardo che considera raggiunto la dove iltarak®, vale a dire il suo partito, il
socialismo, sia giunto alla vittoria. L’'ecclesiologi@acquista quindi significato nel senso del
modello dialettico, costituito dalla scissione dellaliBa in sacerdoti e profeti, cui corrisponde una
distinzione tra istituzione e popol@onformemente a questo modello dialettico, alla Chiesa
istituzionale, cioé alla “Chiesa ufficiale”, viene contrappostad “Chiesa del popolo”, che nasce
di continuo dal popolo e sviluppa cosi le intenzioni di Geswale a dire la sua battaglia contro
I'istituzione e contro la sua forza oppressiva per una nuova #bera societa che sara “il
regno”.

Perciola richiesta di una preghiera esprime la consapevolezza da parntiei discepoli di essere
divenuti una nuova comunita facente capo a Gesu. Qui essi sormme la cellula primigenia
della Chiesa, e ci mostrano al tempo stesso che la Chiesauga comunita unificata
essenzialmentea partire dalla preghiera. La preghiera con Gesu ci da la comune apertura a Dio...
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La preghiera comune che i discepoli hanno ricevuto da Gestette su un'ulteriore traccia.
Durante la sua vita terrena Gesu aveva partecipato imsa¢modici al culto del tempio di Israele.
Il Padre nostro era il primo inizio di una specialenoaita di preghiera con e a partire da Gesu.
Inoltre nella notte, prima della passione, Gesu compie un altro pas# tale direzione quando
trasforma la Pasqua di Israele in un culto talmente nuovo, chgicamente doveva portare
fuori dalla comunita del tempio e con cio fondare definitivamete un popolo della «nuova
alleanza» Le parole di istituzione dell'eucaristia, sia nefélizione marciana sia in quella paolina,
hanno sempre a che fare con lalleanza; esse rimandano aln&i e alla nuova alleanza
preannunciata da Geremia | sinottici e il vangelo di Giovanni stabiliscono ltme, sia pure in
modi diversi, il nesso con l'evento pasquale, e infine ambno anche le parole del Servo
sofferente in Isaia.

Con la Pasqua e il rito dell'alleanza sinaitica vengono recepitidue atti fondativi di Israele
attraverso i quali esso divenne e diviene sempre nuovamenta popolo. Il nesso di questo
sfondo cultuale originario, su cui si basava e vivevaels; con le parole-chiave della tradizione
profetica fonde passato, presente e futuro nella prospéitivea nuova alleanza. Il senso del tutto é
chiaro: «Come in passato l'antico Israele veneravaengbio il proprio centro e la garanzia della
propria unita e nella celebrazione comunitaria dellsgBPa realizzava in maniera viva tale unita,
cosi ora questo nuovo banchetto deve essere il vincolo di @ndi un nuovo popolo di Dio. Non
c'é piu bisogno di un luogo centrale costituito dall'unicogmpio esteriore... Il corpo di Cristo,
che e il centro del banchetto del Signore, € l'unico nuoverhpio che congiunge in unita i
cristiani ben piu realmente di quanto possa fare un tepio di pietre» (J.Ratzinger, Il nuovo
popolo di Dio, Queriniana, Brescia, 1971, p.87).

Allo stesso ordine di idee appartiene un'altra seriedti della tradizione evangelica. Tanto Matteo
e Marco come «anche Giovanni tramandano (naturalmentivansi contesti) I'espressione di
Gesu, secondo la quale egli ricostruira in tre giornethpio distrutto e lo sostituira con uno
migliore (Mc 14,58 e Mt 26,61; Mc 15,29 e Mt 27,40; Gv 2,19; cfr.INI15-19 par.; Mt 12,6). Sia
nei sinottici che in Giovanni € chiaro che il nuovo temmon fatto da mani d'uomo’, € il corpo
glorioso di Gesu stesso...». Cio significa: «Gesu aaauil crollo del culto antico e con esso
dell'antico popolo e ordinamento salvifico, e promette wova culto piu elevato, al cui centro ci
sara il suo stesso corpo glorioso»(J.Ratzinger, Il auympolo di Dio, Queriniana, Brescia, 1971,
p.88).

Ne segue ché&a fondazione della santissima eucaristia nella sera che peste la passione non
pud essere vista come una qualsiasi azione piu 0 meno isolataséEs la stipulazione di un
patto e, come tale, la concreta fondazione del nuovo popolo, cheiene tale attraverso il suo
rapporto di alleanza con Dio Potremmo anche dire: in virtu dellevento eucaristiGesu
coinvolge i discepoli nel suo rapporto con Dio e pertanithe nella sua missione che ha di mira «i
molti», ossia l'umanita di tutti i luoghi e di tutti inbpi. Questi discepoli diventano «popolo»
attraverso la comunione col corpo e col sangue di Gesu, chal tempo stesso comunione con
Dio. L'idea veterotestamentaria dell'alleanza, che Gesugleawlla sua predicazione, riceve un
nuovo centro: la comunione col corpo di Cristo. Potrentine: il popolo della nuova alleanza
diventa popolo a partire dal corpo e dal sangue di Crgt@ solo a partire da questo centro che e
popolo.Puo essere chiamato «popolo di Dio» perché, per la comunionencCristo, si apre |l
rapporto con Dio, che 'uomo non e in grado di stabilire da séAnticipando il nostro tema
principale - Chiesa particolare e Chiesa universajgssiamo dire: l'eucaristia, in quanto
permanente origine e centro della Chiesa, ricongiunge tutti «molti», che ora diventano
popolo, con l'unico Signore e col suo unico corpo; da cio dung € data l'unicita della Chiesa
come la sua unita. Ma le molte celebrazioni, nelle quadi rende presente l'unica eucaristia,
mostrano anche la multiformita dell'unico corpo. E certamentechiaro, tuttavia, che queste
molte celebrazioni non possono porsi I'una accanto all'altraane qualcosa di autonomo e
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indipendente l'una dall'altra, ma sono sempre e soltanto presenza dell'unico e nmrexdesi
mistero...

Paolo dunque non ha introdotto in concreto nulla di nuovo chiamanddéa Chiesa “corpo di
Cristo”; egli ci offre solo una formula concisa a indicare cio lse sin dal principio era
caratteristico della crescita della Chiesa. E’ totalmenteafsa I'affermazione, pur ripetuta in
continuazione, che Paolo non avrebbe fatto altro che applicare alChiesa un’allegoria diffusa
nella storia stoica del suo tempolL’allegoria stoica paragona lo Stato a un organismauirutte

le membra devono cooperare. L'idea dello Stato come organisuna metafora per indicare la
dipendenza di tutti da tutti e quindi 'importanza delleedse funzioni che sono all'origine della
vita di una collettivita. Questo paragone veniva utilizzpes calmare le masse in agitazione e
richiamarle alle loro funzioni: ogni organo ha una sudiqudare importanza; e insensato che tutti
vogliano essere una stessa cosa, perché allora,hé&ndigenire qualcosa di piu elevato, si
abbassano tutti e si distruggono a vicenda.

Esistono... due radici piu concrete della formula paolina. luna e presente nell’eucaristia, con

la quale il Signore stesso ha formalmente determinato il sgere di questa idea. “ll pane che
noi spezziamo, non e forse comunione con il corpo di Cii&® Poiché c’é un solo pane, noi, pur
essendo molti, siamo un corpo solp’dice Paolo ai Corinzi, nella stessa lettera, dungueui
sviluppa per la prima volta la dottrina del corpo di Crigt€or 10,16s.). Qui noi troviamo il suo
vero fondamento; il Signore diviene il nostro panep#tro nutrimento. Egli ci da il suo corpo; una
parola che pero va pensata a partire dalla risurreziatedl@ sfondo linguistico semitico da cui
muove san Paolo. Il corpo € il sé di un uomo, che noisave nel corporeo, ma che comprende
anche il corporeo, Cristo ci da se stesso, lui chguanmto risorto, & rimasto corpo. Sebbene in
modo nuovo, il fatto esteriore del mangiare diviene esspone di quel compenetrarsi di due
soggetti...Comunione significa che la barriera apparentemente invalicate del mio io viene
infranta e pud essere infranta poiché Gesu per primo ha vala aprire tutto se stesso, ci ha
tutti accolti dentro di sé e si & dato totalmente a noiComunione significa dunque fusione delle
esistenze: come nell'alimentazione il corpo puo aksienuna sostanza estranea e cosi vivere, COSi
il mio io viene «assimilato» a Gesu stesso, fattdlsienlui in uno scambio che spezza sempre piu
le linee di separazione. E quanto avviene a quelli clm@rsunicano; tutti vengono assimilati a
guesto «pane» e divengono cosi tra loro una sola cosalaoorpo. In questo modo l'eucaristia
edifica la Chiesa, aprendo le mura della soggettivitadenandoci in una profonda comunione
esistenziale. Per essa ha luogo I'«adunanza» tramiteldailgBanore ci riuniscela formula: «la
Chiesa ¢ il corpo di Cristo» afferma dunque che I'eucastia, in cui il Signore ci da il suo corpo

e fa di noi un solo corpo, € il luogo dell'ininterrotta nasca della Chiesa, nel quale egli la fonda
sempre di nuovo; nell'eucaristia la Chiesa é se stessa mebdo piu intenso; in tutti i luoghi e
nondimeno una sola, cosi come lui € uno solo

Con queste riflessioni siamo giunti alla terza radiek«corpo di Cristo» nella concezione paolina;
I'idea del rapporto sponsale o - se vogliamo esprimerci iretmini neutrali - la filosofia biblica
delllamore, che é inseparabile dalla teologia eucaristicuesta filosofia dell'amore si presenta
subito al principio della sacra Scrittura, a conclusioneraeconto della creazione, allorché ad
Adamo viene attribuita la parola profetica: «Per questorib abbandonera suo padre e sua madre e
si unira a sua moglie e i due saranno una sola carne»2@QrlUna carne, vale a dire: un'unica
nuova esistenza. Anche questa idea del divenire una sola camell'unione di anima e corpo
delluomo e della donna viene ripresa nella prima lettera aCorinzi da Paolg, il quale precisa
che essa si avvera nella comunione: «Chi si uniscegab& forma con lui un solo spirito» (1Cor
6,17).
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Ma ora appare in primo piano un nuovo € piu importantettasmhe potrebbe essere dimenticato in
una teologia sacramentaria di corto respiro, ed dacldhiesa € corpo di Cristo nel modo in cui la
moglie insieme al marito diviene un solo corpo e ura sarne. In altre parole: essa & corpo non
secondo una identita indifferenziata, ma in virtu dell'ptteumatico-reale dell'amore che unisce gl
sposi. Detto ancora con altri termidristo e la Chiesa sono un corpo nel senso in cui marito e
moglie sono una sola carne, cosi che pur nella loro inscindéunione fisico-spirituale restano
tuttavia non mescolati e non confusi. La Chiesa non diventa m@licemente Cristo, essa
rimane la serva che nel suo amore egli innalza a sua sposa ckeca il suo volto in questa fine
dei tempi. Ma in questo modo sul fondamento dell'indicativo chesuacia nelle parole «sposa» e
«carne», appare anche l'imperativo dell'esistenzaaméstDiviene percido evidente il carattere
dinamico del sacramento, che non & una realta fisica preterminata, ma qualcosa che si
realizza a livello personale. Proprio il mistero d'amore com mistero sponsale manifesta
I'immensita del nostro compito e la possibilita di caduta riea Chiesa Sempre di nuovo,
attraverso I'amore unificante, essa deve divenire @eesha €, e sottrarsi alla tentazione di rifiutare
la propria vocazione per cadere nell'infedelta di unlanid autonomiaDiviene evidente il
carattere relazionale e pneumatologico dell'idea di corpo dCristo e della concezione sponsale,
e la ragione per cui la Chiesa non € mai giunta a perfezione nf@ sempre bisogno di
rinnovamento. Essa & sempre in cammino verso l'unione con Crist@heiccomporta anche la sua
propria, interiore unita che diviene, viceversa, tapitofragile, quanto piu si allontana da questo
rapporto fondamentale.

(da Joseph Ratzinger, Origine e natura della Chiesa, in La Chiedna comunita sempre in
cammino, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.9-31)

Il senso delle realta sacramentali

L'uomo moderno e fortemente interessato al problem®idj anche il problema di Cristo lo
interessa; ma i sacramenti sanno troppo di chiesa,a@p&ioppo legati a uno stadio sorpassato
della fede perché egli possa scorgere l'utilita di pardarcora di essi. @on costituisce forse una
pretesa il pensare che l'aspersione di un uomo con uro’pd’acqua debba essere qualcosa di
decisivo per la sua esistenzaZ che dire dellimposizione delle mani del vescovoactata
confermazione, o dellunzione con un po’ d’olio constaxrdatta dalla chiesa allammalato come
ultima scorta lungo il camminoAnche i preti cominciano a domandarsi qua e la se
I'imposizione delle mani del vescovo, chiamata consacrazione saf#ale, possa costituire il
legame irrevocabile di una vita fino allultimo istante e se gi non sia sopravvalutata
I'importanza del rito: al rito in ultima analisi non puo essere subordinata I'esistenza che si
rinnova ogni giorno, con il suo futuro sempre aperto, con le sugnponderabilita e le sue
situazioni che irrompono in maniera sempre nuoval'idea del segno indelebile, impresso
nellanima da questi sacramenti, appare alluomo di oggiecana filosofia particolare fortemente
mistica: I'esistenza umana € per lui qualcosa di permanentemente ap® che cresce nella
decisione e non puo essere per sempre sigillata medianta dto irripetibile. Idee simili
vengono opposte naturalmente anche alla concezione sacramentddd matrimonio e persino
'eucaristia non rimane esclusa da una problematica siffattail concetto di sostanza, al quale
appare strettamente congiunta l'idea della conversicgm®mpim essere divenuto completamente
vuoto, specialmente in quanto il pane — chimicamente eafignte considerato — rappresenta una
mescolanza di molecole eterogenee, consistenti diwmmero indefinito di atomi; questi ultimi a
loro volta possono essere scomposti in una moltepliiparticelle elementari, alle quali infine non
puo essere attribuita, nell’antagonismo dell’'energidutatoria e della costituzione materiale, una
consistenza sostanziale fissa. Cosa dovrebbe siggifizandi la ‘conversione’? Come e dove puo
essere presente la carne e il sangue di Cristo? Beimmaniera bisogna intendere che 'uomo
mangia e beve la carne e il sangue di Cristo? Noaraffjui il motivo mitologico secondo cui
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I'uomo puo essere influenzato spiritualmente mediarttibd terreno — una rappresentazione quindi
mitica e magica, in netta opposizione con le nostrescenze psicologiche e fisiologicHautto

cio viene a trovare infine la sua condensazione irrecusabitella questione sul senso del culto
cristiano. Perché per incontrare Dio occorre proprio andarean chiesa? Dio é forse legato a un
rito e a un luogo? Lo spirituale pud essere mediato, o addiritta legato, materialmente e
ritualmente? Lo si conceda pure a chi vuole vivere in questdaslio esistenziale o a chi ne ha
forse bisogno questo afferma 'uomo d’oggi, consapevole dell'altezgaoluta della coscienza
umana e pienamente consapevole nello stesso tempncbea oggi vi sono degli uomini che si
trovano a uno stadio di coscienza medievale, se ndritadd antica o primitiva. Ma egli non vorra
legare se stesso a determinati stadi della cosciegmalii— egli ne &€ convinto — costituiscono relitti
del passato e saranno progressivamente eliminati dal fimebe se questo futuro non eliminera
mai del tutto le correnti sotterranee del primitivosicohé I'umanita praticamente consistera
sempre della coesistenza di diversi stadi di coscigbasa dobbiamo dunque dire? E’ il perdurare
dei sacramenti nel nostro tempo qualcosa di piu di aoressione al passato, alla primitivita
insuperabile di una parte dell'umanita? Si tratta di bhedlimento estetico nello spirito di un
mondo passato, tollerabile con un po’ di coscienzacariinche alluomo d'oggi, o si tratta di
un’esigenza permanente, di una realta fondante dell'esistenigdama ancora oggin
rinnovamento liturgico che non si ponesse queste questionbndamentali rimarrebbe in
superficie e potrebbe difficilmente sfuggire a sua volta al pdoich trasformarsi in una faccenda
puramente estetica...

Per quanto riguarda in primo luogo la storia dellumanita, si pud costatare come in essa
esistono dei sacramenti originari(Ursakramente). Essgon una specie di necessita interna,
affiorano sempre laddove degli uomini vivono assieme e, con alcunedrasfzioni, perdurano
persino nel mondo desacramentalizzato della techicai potrebbero chiamare ‘sacramenti
della creazione’ (Schépfungssakramente): emergono ai punti nodali detéessia umana e
lasciano cosi riconoscere un'immagine dell’'esseréudetio e del modo del suo rapporto con Dio.
Siffatti punti nodali sono costituiti dalla nascita e dalla mote, dal pasto e dalla comunione
sessualeSi tratta, come si vede, di realta che propriameotesono originate dall’essere spirituale
delluomo, bensi dalla sua natura biologiSano cioé i punti nodali del suo esserci biologico che
realizza continuamente se stesso e si rinnova nella ricezeomel cibo e nella comunione
sessuale, ma nella nascita e nella morte sperimenta mistesamente i suoi limiti, il suo
poggiare su qualcosa che gli sfuggeiu grande e diverso, dal quale emerge sempre nuovamente,
ma che sembra anche sempre nuovamente ingoiarlo. Quesdta biologiche, attualizzazioni
proprie della corrente della vita alla quale 'uomo paptcricevono pero in lui, in quanto essere
che trascende il biologico, una nuova dimensione. Quesaéiar diventano, per dirla con
Schleiermacher, le fessure attraverso le quali I'etadlumina l'uniformita della quotidianita
umana.Proprio perché si tratta di eventi biologici e non gia spiritiali, 'uomo sperimenta in
essi lo strapotere di una potenza che egli non puo invocare @stringere, la quale lo circonda e

lo porta anteriormente gia alle sue decisioni. Con cid perd & gia accennato a qualcosa di
ulteriore: la dimensione biologica riceve nelluomo, in quato esistenza spirituale, un nuovo
significato e una nuova profondita

Il mangiare dell'uomo e qualcosa di diverso che la riceziongel cibo nell’animale. Il nutrirsi
perviene alla sua forma umana diventando banchetto. Nel banchet'uomo sperimenta la
squisitezza delle cose nelle quali gli viene donata la fedanpotenza della terra e, in questa
ricezione della preziosita della terra, egli sperimenta ar® il co-essere con altri uominila
mensa crea comunione e il mangiare € completo solodquawviene in comune, mentre 'essere
assieme raggiunge la sua pienezza nella comunionendetiaa che unisce tutti nella comunanza
della ricezione dei doni della terra. La mensa diverdtaaalinterpretazione profonda dell’essere
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umano, dell’'esistenza delluomo alla quale noi, con lasgome sui sacramenti, volevamo nello
stesso tempo tener fisso lo sguamdella mensa 'uomo sperimenta che egli non fonda da sé |l
proprio essere, ma che piuttosto vive nel ricevere. Egli spmenta se stesso come donato,
vivente del dono immeritato di una fecondita che per cosi@d sembra che sempre lo attenda

Non é 'uomo che fonda se stesso, ma e un doppio ‘¢enlacfonda: essere ‘con’ le cose ed essere
‘con’ gli uomini. L'uomo per cosi dire pud esistere saloplurale. In questo duplice ‘con’ si
nasconde perd un terzo, non meno fondamernitadelo spirito esiste soltanto nella comunione
con il corpo, come d’altra parte anche il suo corpo perdwa nell’essere solo a partire dallo
spirito. La comunione dello spirito con il corpo implica ped I'essere immersi nell’'unita della
corrente della vita cosmica e manifesta quindi un fondamentalessere concatenati degli esseri
che possono essere denominati uominsi tratta del punto di partenza di quella profonda
comunione a cui accenna la Bibbia quando chiama tutta I'tdnaxme un unico Adamo.
Certamente nel legame vicendevole creato dal bios ammpoggia nello stesso tempb
fondamento per una profonda separazione delluomo dagli altrsuoi simili e dalla quale in
ultima analisi egli viene impedito di vivere come spirito inspirito e di pervenire quindi alla
comunione piena..

Il sacramento nella sua forma universale storicoioday € quindi in primo luogo espressione
dell’'esperienza che Dio incontra 'uomo in maniera umar@:segni della comunione umana e
nella trasformazione di cid che € puramente biologiagualcosa di umano che, nell'atto religioso,
sperimenta ancor#g sua trasformazione in una terza dimensione, la garanzia delivino
nellumano. Non sarebbe difficile formulare gia adesso um prima risposta alla crisi della
concezione sacramentale dalla quale abbiamo preso le mosseatare allo scoperto la
riduzione antropologica sulla quale si basa

Un primo punto nodale si ha dall'esperienza originaria della alpa. L'uomo che non costruisce
da se stesso la sua esistenza, ma vive dell’'esseredspatimenta nello stesso tempo il suo essere
obbligato, il suo stare sotto una forma che gli € statalgia in antecedenza, e la cui violazione lo
rende colpevoleA partire da qui si da perd come un sacramento della pétenza fin dai tempi
primitivi della storia umana. San Bonaventura, il grande teologo fancescano del Medioevo,
non aveva completamente torto quando pensava che due sacramesitino stati istituiti gia
allinizio della storia e che siano tanto antichi quanto l'uono stesso: il sacramento del
matrimonio e quello della penitenza. Nelle religioni dei popli questo aspetto é scivolato nelle
esteriorita piu strane: in un culto del lavarsi, dei mezi di purificazione, del trasferimento
della colpa sugli animali o sugli schiavi. In tutti questiriti, in parte sciocchi, in parte
repellenti, si percepisce tuttavia qualcosa di simile alddbettio di una consapevolezzaecondo

la quale 'uomo, nel piegarsi alla verita della sua cofgerimenta la vicinanza del suo Dio. E
guando si tenta di purificare lo spirito con mezzi malierpur in tutta 'assurdita che puo essere
attribuita a un procedimento siffatt@, presente tuttavia un’invocazione commovente della
purificazione contenuta nei riti...

Una seconda creazione dedlauttura simile a quella del sacramento e costituita dallifficio dei
preti e dei re: i servizi decisivi nella comunita rimamlano a loro volta al fondamento stesso
dellumano, non si esauriscono nella loro funzione sociale, ansono espressione della
trasparenza dellumano al divino e nello stesso tempo dellmmsapevolezza che la comunione
umana € assicurata solidamente solo quando non poggia esclusivamneesti se stessa, ma in
colui che e piu grande di essa
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Per anticipare le nostre conclusioni diciamo subite rod € giustificato il grido di protesta di
Karl Barth che vede una stretta opposizione tra religione e &, cosicché la fede verrebbe a
essere solo il completamente diverso, in assoluta disconiita con tutta la storia religiosa
dellumanita, né sono nel giusto le semplificazioni operate afl'idea del cristianesimo
anonimo, secondo cui improvvisamente tutto il mondo dovrebbe gi®mpre esser dichiarato
cristiano anonimamente La realta € ben piu complessa di quanto non vorreli@oa intendere
gueste semplificazioni.

Sara possibile stabilire alcuni elementi comuni con dlidmiversale umana del sacramento, ma
nello stesso tempo cogliere anche chiaramente le tidelze differenza, la qualg’impone gia
semplicemente con necessita intrinseca nella chiarifizione stessa del concetto di Dio: non
rimane piu oscuro chi sia Dio; egli non appare piu come il metero abissale del cosmo in
generale, bensi come il Dio di Abramo, Isacco e Giacoblkemcora meglio: come il Dio di Gesu
Cristo, come il Dio che e presente qui per 'uomo e ch& lascia definire proprio mediante
guesta sua comunione con gli uominiln una parola: egli appare come il Dio personale, &he
conoscenza e amore e che percio € parola e amott ainoi. Parola che ci chiama e amore che
unisce...

(I sacramenti cristiani) stanno nello stesso tempo a sigigre linserimento nella storia
originata da Cristo. Quest'aggiunta della dimensione storica rapresenta anzi la novita
specificamente cristiana dell'idea sacramentale, novita cheoltanto conferisce al simbolo
naturale la sua obbligatorieta e la sua pretesa concreta, lo pfica dalle sue ambiguita e lo
trasforma in garanzia sicura per la vicinanza dell'unico vero Dio,che non e soltanto la
profondita misteriosa del cosmo, bensi il suo Creatore eddiore. Questo aspetto specificamente
cristiano da noi ritrovato costituisce pero nello sbeempo proprio lo scandalo dell'uomo di oggi,
il quale sarebbe forse disposto ad attribuire al cosmenigtero divino, ma non € in grado di
intendere come la provvisorieta di una linea storicasga®ntenere la decisione del suo destino
umano...

Con questa analisi della dimensione sacramentale atidstisiamo pervenuti gia al concetto
dogmatico piu circoscritto dell’attuateologia sacramentaria, i cui aspetti principali abbiamo
imparato a suo tempo nel catechismo: istituzione da parte déesu Cristo — segno esteriore —
grazia interna. In che modo questi tre aspetti si appartengano e forooisiola realta ‘sacramento’,
dovrebbe essere gia in qualche maniera chiaraealta visibili, che gia in forza della loro
costituzione creaturale mostrano per cosi dire una certa &isparenza al Dio creatore,
acquistano adesso un nuovo significato decisivo per I'esistenmaguanto sono ormai inserite
nel contesto della storia di Cristo e sono divenute strumérdella mediazione di questo nuovo
sistema di rapporti storici.

lo credo che l'atteggiamento contrario ai sacramemi gredomina oggi nella mentalita comune,
poggia swn duplice equivoco antropologico penetrato profondamente nella coscienza universale
a partire da alcuni fattori del nostro tempo (cioé detlamf della storia data gia a noi in
precedenza).

Esercita qui il suo influssd disconoscimento idealistico dell’essere umano, arrivato auo
apogeo con Fichte, quasi che 'uomo possa essere uno spiritocentmo che si costruisce tutto
sulle proprie decisioni, prodotto esclusivo di esse, ni€altro che volonta e liberta intollerante
di tutto cio che non é spirituale, prendente forma totalrente in se stesso
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Quando Bultmann diceva che lo spirito non pud essere cibato netalmente e credeva quindi
cosi superato il principio sacramentale, in ultima analisi is trattava sempre della
rappresentazione ingenua dell’autonomia spirituale delluomo Fa effettivamente una strana
impressione chayell'epoca nella quale si crede di riscoprire la corporata dell’'uomo e si pensa
che lo spirito pud essere solo nel modo della corporalitpossa ancora continuare a operare, 0
addirittura pervenire al suo pieno sviluppo, una metafisido dgirito che si poggia sulla
negazione di questi rapporti...

All'eresia idealista, se la vogliamo chiamare cosi, si wte oggi in maniera tutta propria
quella marxista. Di essa Heidegger ha detto in maniera inlejente che il materialismo non
consiste nel fatto di interpretare ogni essere come matar ma nel ridurre tutta la materia a
semplice materiale del lavoro umanoln realta € soltanto qui, nel prolungamento antragpoto
della prospettiva ontologica, il centro vero dell’'eresi@lla riduzione delluomo homo faberche
non ha a fare con le cose in sé, ma le considetansoicome funzioni del proprio lavoro, di cui egli
stesso e diventato il funzionario. Con cio viene deoa la prospettiva del simbolismo e la capacita
delluomo di intravedere I'eterno...

Colui che celebra i sacramenti non accetta la rappresentame ingenua che vorrebbe che Dio,
I'Onnipotente, abitasse soltanto in questo posto determinatche e nella chiesa il tabernacolo
Cio sarebbe gia in contraddizione con la piu superficat®scenza delle affermazioni dogmatiche,
per le qualil carattere specifico dell'eucaristia non é dato dalla preenza di Dio in quanto tale,
bensi dalla presenza delluomo Gesu Cristo, presenza chienanda al carattere orizzontale,
storicamente determinato, dell'incontro dell'uomo con Dio

Ed egli fa questo perché sa che, in quanto uomo, non pudcsporre da se stesso quando e come
Dio gli si deve mostrare, bensi sa di essere colui cheewve, colui che e rimandato alla potenza
gia data, non producibile con le proprie forze che rappresenta il segno della liberta sovrana di
Dio che determina da se stesso il modo della sua presenza.

L'adorazione eucaristica € in realta riferita al Signore che,mediante la sua vita e la sua
sofferenza storica, € divenuto ‘pane’ per noi; al Signore &) mediante la sua incarnazione e la
sua donazione alla morte, € divenuto colui che é aperto a nbina preghiera siffatta ha quindi
come suo oggetto il mistero storico di Gesu Cristo, la storidi Dio con 'uomo che si fa
incontro a noi nel sacramento Ed essasi riferisce anche a tutto il “corpo di Cristo”, alla
comunione dei credenti, nella quale e attraverso la quale ®viene a noi

(da Il fondamento sacramentale dell’'esistenza cristiana di JoselRatzinger, Queriniana,
Brescia, 2005)

Per Lutero, perseguitato dal timore della condanna eteraamportante sapere che, anche se era
un peccatore, era tuttavia amato da Dio e giustificatoluPe’é questa contemporaneita: di essere
vero peccatore e di essere totalmente giustificato Eegpeessione della sua esperienza personale,
che poi e stata approfondita anche con riflessionbtgcthe. Mentreper la Chiesa cattolica é
importante sottolineare che non c’é un dualismo. Se uno noe giusto non & neanche
giustificato. La giustificazione, cioe la grazia che ci vien data nel sacramento, rende il
peccatore nuova creatura, come dice san Paolblarimane, come afferma il Concilio di Trento,

la concupiscenza, cioé una tendenza al peccato, uno stimole ghorta al peccato, ma che,
come tale, non & peccatoQueste sono controversie classiche. Il problema thvpm reale se
prendiamo in considerazione la presenza della Chiegaomdsso della giustificazione, la necessita
del sacramento della penitenza. Qui si rivelano le veregénee.
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Si. In questo senso & importante notare che Dio agisdmente nelluomo. Lo trasforma, crea
gualcosa di nuovo nelluomo, non da soltanto un giudizioiggiagdico, esterno alluomo. Cio ha
una portata molto piu general€’e una trasformazione del cosmo e del mondo. Penso ad
esempio all'Eucarestia. Noi cattolici diciamo che c’é unardnsustanziazione, che la materia
diventa Cristo. Lutero parla invece di coesistenza: la materiamane tale e coesiste con Cristo.
Noi cattolici crediamo che la grazia € una vera trasformazionedelluomo e una
trasformazione iniziale del mondo e non é... soltanto una cegtura aggiunta che non entra
realmente nel vivo della realta umana

E’ importante questa operazione della grazia. Noi siamo tuttcontagiati un po’ dal deismo.
Dio rimane un po’ fuori. Mentre la fede cattolica — questa grade fiducia, questa grande gioia
che Dio, facendosi uomo, entrando nella carne, unendosi allarne, continua a operare nel
mondo trasformandolo — ha la potenza, la volonta, la radicalita dell’amre, per entrare nel
nostro essere e trasformarlo.

Nella Risposta della Chiesa cattolica dello scorso astewva scritto: “Dovrebbe essere
preoccupazione comune di luterani e cattolici trovare ngulggio capace di rendere la dottrina
della giustificazione piu comprensibile anche agli uordiel nostro tempo”Penso che la quasi
assenza di questa dottrina &€ causata da un indebolimento denso di Dio. Se Dio é preso sul
serio, il peccato € una cosa seria. E cosi era per Luterddesso Dio & abbastanza lontano, il
senso di Dio &€ molto attenuato e percido anche il senso delleazia € attenuato. Adesso
dobbiamo trovare insieme in questo contesto attuale il modo di annciare Dio, Cristo, di
annunciare cosi la bellezza della grazia. Perché se noe senso di Dio, se non c’e senso del
peccato, la grazia non dice nienteE mi sembra questo il nuovo compito ecumenico: chenmesie
possiamo capire e interpretare in un modo accessibi&etocca il cuore dell'uomo di oggi, cosa
vuol dire che il Signore ci ha redenti, ci ha dato laigra

(da Il mistero e l'operazione della grazia, intervista di G.Cardie al card.J.Ratzinger, in
30giorni, 6, giugno 1999, pagg.11-14)

La liturgia: fedelta irreformabile e rinnovamento

La liturgia non e il mero convergere di un gruppo che si costlisce una festa a proprio uso e
consumo e addirittura, magari, si autocelebra. Partecipando wece all'incontro di Cristo con

il Padre, entriamo in comunione con la Chiesa universalena siamo anche immessi nella
communio sanctorum, nella comunione dei Santi. Si, in ucerto senso, € la liturgia dei cieli
La sua grandezza sta davvero nel lacerare la cortingetled ael consentirci di unire la nostra voce
al coro che vi canta l'adorazione del Signo@elesto e anche il motivo per cui il prefazio si
conclude con queste parole: ‘Cantiamo con i cori di cheruhi e serafini’. E noi sappiamo di
non essere soli, di fondere le nostre voci con altre vamsi che il confine tra cielo e terra non
esista piu...

Su questa questione (della irreformabilita o meno della tlirgia) va registrata una certa
divergenza tra Occidente e OrienteLa Chiesa bizantina ha plasmato la propria liturgiavigV
secolo, grazie al contributo di Basilio e di Giovanns@stomo.Come altre Chiese orientali vede
nella liturgia un dono divino cui 'uomo non pud mettere mano:ci immettiamo in lei, ma non

ne siamo gli artefici (per quanto qualche singolo dettaglio abhi subito aggiustamenti
secondari).L'Occidente, invece, ha sempre avuto un forte senso delleoscita. Anch’esso ha
concepito la liturgia essenzialmente come un dono, ma coma dono affidato alla Chiesa
vivente e che cresce con lePossiamo fare un raffronto con le Sacre ScrittueeSacre Scritture
non sono parola di Dio caduta dall’alto, ma parola @i iDcarnata nella storia e che cresce in essa.
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Cosi la Chiesa occidentale e rimasta fedele al principio Kimtangibilita della liturgia per
quanto riguarda il complesso della sua sostanza e della suarm, ma contemporaneamente,
con cautela, I'ha anche lasciata crescere storicamente. lhrmone romano, analogamente a
guello della Chiesa orientale, € nato nel IV secolo circ&uccessivamente anche in Occidente si
sono sviluppate diverse tipologie liturgiche: quella galiscaquella spagnola, poi si sono imposti
influssi germanici e cosi via. Le diverse nazioni chevalia in volta si affacciavano alla ribalta
della storia potevano contribuire a questo processoedcita, mentre Roma ha sempre agito con
cautela recidendo le degenerazioni ipertrofiche. Ronausidito con il massimo rigore la liturgia
nella sua forma piu arcaica, direi addirittura in unanfoprecedente a quella orientale, almeno dal
punto di vista della tipologia teologica. In questo modditlaigia ha continuato a vivere in un
processo storico — sempre aperta allapporto del nuovio, articolare a nuovi Santi — ma
rimanendo contemporaneamente costante nella sosRazguesta ragione la Chiesa occidentale
ha potuto procedere a riforme liturgiche che non sono statdelle cesure, ma che sono state
improntate al rispetto dovuto a una creatura vivente cosi come ai sforza di salvaguardare
una creatura che cresce e di mantenerla in vitaPio X, ad esempio, ha contenuto il proliferare
delle celebrazioni dei Santi sopprimendone una parteiphiatinato la centralita della domenica,
riportando anche quella celebrazione a una maggiore isém@d essenzialita. Gia Pio V aveva
ridimensionato lipertrofica sequenza di inni che siiesgnuata nei riti. In questa linea si € mosso
anche il Concilio Vaticano Il, ed e stata una scelisstg perché una crescita organica non
contrastata da tendenze sclerotizzanti fa parte detlzityee ecclesiastica liturgicBirei perd che
bisogna distinguere tra la doverosa salvaguardia di una creatura wente che cresce, sempre
ancorata al principio che 'uomo non puo disporre della vita dialcuna creatura ma deve porsi

al suo servizio rispettando le leggi interne dell’esistenz& la valutazione della Chiesa come
artificio umano, regolato da meccanismi che si possono smontarerinontare a proprio
piacimento...

C’e bisogno come minimo di una nuova consapevolezza liturgica clsettragga spazio alla
tendenza a operare sulla liturgia come se fosse un oggettolaeiostra abilita manipolatoria.
Siamo giunti al punto che dei gruppi liturgici imbastisconoda se stessi la liturgia domenicale

Il risultato & certamente il frutto dell'inventiva di pagno di persone abili e capaci. Ma in questo
modo viene meno il luogo in cui mi si fa incontro il totahte Altro, in cui il sacro ci offre se
stesso in dono; cid in cui mi imbatto & solo I'abilieun pugno di persone. E allora ci si accorge
che non e quello che si sta cercando. E’ troppo poawsieme qualcosa di diverso. La cosa piu
importante oggi € riacquistare il rispetto della liturggala consapevolezza della sua non
manipolabilita. Reimparare a riconoscerla nel suo ess&ereatura vivente che cresce e che ci e
stata donata, per il cui tramite noi prendiamo palieeliturgia celesteRinunciare a cercare in
essa la propria autorealizzazione, per vedervi invece urodo. Questa, credo € la prima cosa:
sconfiggere la tentazione di un fare dispotico, che concepasta liturgia come oggetto di
proprieta delluomo, e risvegliare il senso interiore delsacra Il secondo passo consistera nel
valutare dove sono stati apportati tagli troppo drasticiripeistinare in modo chiaro e organico le
connessioni con la storia passata. 1o stesso ho parlgteesto senso diforma della riforma Ma,

a mio avviso, tutto cid deve essere precedutardprocesso educativo che argini la tendenza a
mortificare la liturgia con invenzioni personali. Per una fetta presa di coscienza in materia
liturgica € importante che venga meno I'atteggiamento di suffienza per la forma liturgica in
vigore fino al 1970. Chi oggi sostiene la continuazione di questaulgia o partecipa
direttamente a celebrazioni di questa natura, viene messdl'mdice; ogni tolleranza viene
meno a questo riguardo. Nella storia non € mai accaduto nientiel genere; cosi € l'intero
passato della Chiesa ad essere disprezzato. Come si pud carfidnel suo presente se le cose
stanno cosi? Non capisco nemmeno, ad essere franco, perché aastiggezione, da parte di
molti confratelli vescovi, nei confronti di questa intollerarza, che pare essere un tributo
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obbligato allo spirito dei tempi, e che pare contrastare, sga un motivo comprensibile, il
processo di necessaria riconciliazione all'interno della Gasa

(da Dio e il mondo di Joseph Ratzinger. Colloquio con Peter Seewd@hh Paolo, Cinisello
Balsamo, 2001, pagg.376-380)

L'altro punto, su cui voglio richiamare l'attenzione, rigiaala liturgia.Le varie fasi della riforma
liturgica hanno fatto sorgere l'idea che la liturgia possa vemi mutata a piacere. Se c'e
gualcosa che non si pud cambiare questo riguarderebbe tudt' piu le parole della
consacrazione, mentre tutto il resto lo si potrebbe fare ame diversamente Ne deriva una
conseguenza logicae questo lo pud fare un'autorita centrale, perché non anehle istituzioni
locali? E se le istituzioni locali, perché allora non anahla stessa comunita? Essa dovrebbe
infatti potersi esprimere e ritrovare se stessa nellatlirgia. Dopo le tendenze razionaliste e
puritane degli anni Settanta e anche degli anni Ottarstieecstancati oggi delle liturgie delle parole
esi desidera una liturgia dell'esperienza, che si avvicina nto agli orientamenti del New Age:

si ricerca cio che & rumoroso ed estatico, non la «logikeé feta», la rationabilis oblatio (la
liturgia secondo ragione, conforme al logos), di cui parla Paolo @n lui la liturgia romana
(Rom 12, 1).

Certo, esagero un po'; quello che voglio sottolinearesnaifierisce alla situazione normale delle
nostre comunita. Ma queste tendenze sono comunque evidenmichi&de percido una certa
vigilanza, per non cadere in potere di un vangelo divdesguello che il Signore ci ha donato,
pietre invece di pane.

(da La fede e la teologia ai giorni nostri in L'Osservatore Romataovembre 1996)

Che cosa si intende per “liturgia”? Che cosa avvienesa#ZB quale tipo di realta ci imbattiamo in
essaNegli anni Venti del 1900 si fece il tentativo di ricompredere la liturgia come “gioco”; il
punto di paragone era anzitutto il fatto che la liturgia, come ilgioco, ha regole proprie e crea
un suo mondo che vale quando si entra in essa e che poi, dtaato naturalmente, viene meno
guando il “gioco” finisce. Un altro punto di paragone era che il gico € si dotato di senso, ma
allo stesso tempo e libero e, proprio per questo, ha in séajcosa di terapeutico, anzi, di
liberatorio, dal momento che ci fa uscire dalla vita di tutti irgice dai fini che la caratterizzano,
insieme con le costrizioni che questi ultimi comportdii@randoci quindi, per qualche tempo, da
tutto cid che opprime la nostra vita lavorativa. Ilagiosarebbe, per cosi dire, un altro mondo,
un’oasi di liberta in cui possiamo per un momento lassiarrere liberamente I'esistenza; di tali
momenti di evasione dal potere del quotidiano noi abbibisomgno per riuscire a sopportarne il
peso.In questo ragionamento c’'é qualcosa di vero, ma una simile osserm@ne non puo
bastare. Infatti, se cosi fosse, sarebbe in fondo del totsecondario a quale gioco giochiamo;
tutto cio che si & detto pud essere applicato a qualunqueogg, il cui necessario e intrinseco
legame al rispetto delle regole sviluppa subito la sua plm&céatica e conduce a situazioni a loro
volta intricate; si pensi al mondo attuale dello sportanpionati di scacchi o ad altri giochi:
dovunque si vede che il gioco, dal totalmente altro di undoaliverso o di un non-mondo, subito
diventa un pezzo di mondo, con sue leggi, sempre chevoglia perdersi in puri, vuoti trastulli.
C’e ancora un aspetto di questa teoria del gioco cheardiritsssere menzionato e che ci porta
molto piu vicino allessenza particolare della litigl gioco dei bambini appare in molti suoi
aspetti una sorta di anticipazione della vita, un addestramenta quella che sara la loro vita
successiva, senza pero comportare tutto il peso e la s&idi quest’ultima. Allo stesso modo la
liturgia potrebbe ricordarci che noi tutti, davanti alla vera vita, cui desideriamo arrivare,
restiamo in fondo come dei bambini o, in ogni caso, dovremmo tase tali; la liturgia sarebbe
allora una forma completamente diversa di anticipazione, disercizio preliminare: preludio
della vita futura, della vita eterna, di cui Agostino dice chk, a differenza della vita attuale, non

e intessuta di bisogno e di necessita, ma in tutto e getto della liberta del donare e del dare
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La liturgia sarebbe allora riscoperta del nostro vegere bambini, dentro di noi, dell’apertura alla
grandezza che ci sta davanti e che non & ancora caengpintla vita adulta; essa sarebbe una forma
ben definita della speranza, che anticipa la vera gita ci introduce alla vita autentica — quella
della liberta, dellimmediatezza con Dio e della totgertura reciproca. Cosi, essa imprime anche
nella vita apparentemente reale di tutti i giorni i segmticipatori della liberta, che rompono le
costrizioni e lasciano trasparire il cielo sulla gerr

Una simile applicazione della teoria del gioco innalza latlirgia ben al di sopra del gioco in
generale, in cui vive pur sempre l'anelito del vero “gioco”, deotalmente altro di un mondo in

cui ordine e liberta si fondono tra loro; rispetto alla supeficialita del gioco usuale, prigioniero
comunque delle proprie finalita e, insieme, umanamente vuof essa fa emergere la
particolarita e l'alterita del “gioco” della sapienza, di cui parla la Bibbia e che si puo quindi
porre in rapporto con la liturgia. Ma ci manca ancoraamenuto essenziale di questo abbozzo,
dato che il pensiero della vita futura vi compare persota come un vago postulato e la vista di
Dio, senza la quale la “vita eterna” sarebbe solo desedta ancora del tutto indeterminata...

L'adorazione, la giusta modalita del culto, del rapporto con Diog costitutiva per la giusta
esistenza umana nel mondcessa lo € proprio perché attraverso la vita quotidiafia partecipi
del modo di esistere del “cielo”, del mondo di Dio, lasdo cosi trasparire la luce del mondo
divino nel nostro mondo. In questo senso il culto h&atlo — come abbiamo detto a proposito
dell'analisi del “gioco” — il carattere di un’anticipapne. Esso prefigura una vita piu definitiva e, in
tal modo, da alla vita presente la sua misura. Una vitaiimanca tale anticipazione, in cui il cielo
non € piu abbozzato, diverrebbe plumbea e vuota. Per quastesistono societa totalmente prive
di culto. Persino i sistemi decisamente ateistienaerialistici hanno realizzato nuove forme di
culto, che risultano pero solo illusorie e che inutilbeecercano di nascondere la loro nullita nella
loro ampollosa millanteria.

Con cio arriviamo a un’ultima riflessione. L'uomo non puo “farsi” da sé il proprio culto; egli
afferra solo il vuoto, se Dio non si mostra. Quando Moseé dice faraone: “noi non sappiamo
con che cosa servire il Signore” (Es 10,26), nelle sue pa@merge di fatto uno dei principi
basilari di tutte le liturgie. Se Dio non si mostra, 'uono, sulla base di quellintuizione di Dio
che e iscritta nel suo intimo, puo certamente costruirelegli altari “al dio ignoto”(cfr. At
17,23); puo protendersi con il pensiero verso di lui, cercarlprocedendo a tastoni. Ma la vera
liturgia presuppone che Dio risponda e mostri come noi possno adorarlo. Essa implica una
gualche forma di istituzione. Essa non puo trarre originedalla nostra fantasia, dalla nostra
creativita, altrimenti rimarrebbe un grido nel buio o una semplice autoconferma. Essa
presuppone qualcosa che stia concretamente di fronte, chiemostri a noi e indichi cosi la via
alla nostra esistenza. Di questa non arbitrarieta del cultovi sono nell’Antico Testamento
numerose e impressionanti testimonianze. In nessun altrpasso, pero, questo tema si
manifesta con tanta drammaticitd come nell’episodio del vitellal’'oro (0 meglio del torello).
Questo culto, guidato dal sommo sacerdote Aronne, non daatto servire un idolo pagano.
L'apostasia € piu sottile. Essa non passa apertandani2io all'idolo, ma resta apparentemente
presso lo stesso Dio: si vuole onorare il Dio chedrdotto Israele fuori dall’Egitto e si crede di
poter rappresentare in modo appropriato la sua misteriosazaonell'immagine del torello. In
apparenza tutto e in ordine e presumibilmente anchwudlleé procede secondo le prescrizioni. E
tuttavia € una caduta nell'idolatria. Due cose portamuesto cedimento, inizialmente appena
percettibile. Da una parte la violazione del divieto ed@thmagini: non si riesce a mantenere la
fedelta al Dio invisibile, lontano e misterioso. Lofaiscendere al proprio livello, riducendolo a
categorie di visibilita e comprensibilita. In tal modi@ulto non €& piu un salire verso di lui, ma un
abbassamento di Dio alle nostre dimensioni: Egli deveredsdove c’é bisogno e cosi si pone in
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realta al di sopra di lui. Con ci0 si &€ gia accenral®d seconda cosa: si tratta di un culto fatto di
propria autorita. Se Mosé rimane assente a lungooed®enta quindi inaccessibile, allora lo si
porta al proprio livello.Questo culto diventa cosi una festa che la comunita si fa d&;s
celebrandola, la comunita non fa che confermare se stes&all’'adorazione di Dio si passa a
un cerchio che gira intorno a se stesso: mangiare, bereydrtirsi. La danza intorno al vitello
d'oro e limmagine di questo culto che cerca se stesso, cheventa una sorta di banale
autosoddisfacimento La storia del vitello d’oro € un monito contro uritouealizzato a propria
misura e alla ricerca di se stessi, in cui in defigithon € piu in gioco Dio, ma la costituzione, di
propria iniziativa di un piccolo mondo alternativolloda la liturgia diventa davvero un gioco
vuoto. O, ancora peggio, un abbandono del Dio vivente camudtdto un manto di sacralita. Ma
alla fine resta anche la frustrazione, il senso di vudtm c’e piu quell’esperienza di liberazione
che ha luogo Ii dove avviene un vero incontro con il\bnte.

(da Joseph Ratzinger, Introduzione allo spirito della liturgia, Saradto, Cinisello Balsamo,
2001, pagg.9-19)

Ho notato questo (questo problema delle differenti spiritQajis@ando ero Arcivescovo di Monaco.
Quando noi siamo entrati in seminario, abbiamo avutouoticomune spiritualita cattolica, piu o
meno matura. Diciamo che il fondamento spirituale araune. Adesso vengono da esperienze
spirituali molto diverse. Ho constatato nel mio semaahe vivevano in diverse «isole» di
spiritualita che comunicavano difficilmente. Tanto giigraziamo il Signore perché ha dato tanti
nuovi impulsi alla Chiesa e tante nuove forme anche disyptatuale, di scoperta della ricchezza
della fede Bisogna soprattutto non trascurare la comune spiritualita cattolta, che si esprime
nella Liturgia e nella grande Tradizione della fede. Questani sembra molto importante.
Questo punto & importante anche riguardo al Concilio. Non Bbgna vivere - come ho detto
prima di Natale alla Curia Romana - l'ermeneutica della discorituita, ma vivere
I'ermeneutica del rinnovamento, che e spiritualita della cotinuita, dellandare avanti in
continuita. Questo mi sembra molto importante anche riguardd_aillegia.

(dalle risposte di Papa Benedetto XVI alle domande dei sacerdotamterl'incontro con il clero
della Diocesi di Roma del giovedi 2 marzo 2006)

Due esempi

Al cattolico praticante normale due appaiono i risulgail evidenti della riforma liturgica del
Concilio Vaticano Il: la scomparsa della lingua latinaatare orientato verso il popolo. Chi legge i
testi conciliari potra constatare con stupore cheurg&lné l'altra cosa si trovano in essi in questa
forma.

Certo, alla lingua volgare si sarebbe dovuto dare spaziondgede intenzioni del Concilio (cfr.
Sacrosanctum Concilium 36,2) — soprattutto nel’ambitoadélirgia della Parola — ma, nel testo
conciliare, la norma generale immediatamente pretedegita: «L'uso della lingua latina, salvo
un diritto particolare, sia conservato nei riti latinia¢®sanctum Concilium 36,1).
Dellorientamento dell'altare verso il popolo non siplarola nel testo conciliare. Se ne fa parola in
istruzioni postconciliari. La piu importante di esse élndatitutio generalis Missalis Romani,
I'Introduzione generale al nuovo Messale romano del 196% dbmumero 262 si legge: «L’altare
maggiore deve essere costruito staccato dal muro, in ni@dsi possa facilmente girare intorno ad
esso e celebrare, su di esso, verso il popolo [verqudy]». L’introduzione alla nuova edizione
del Messale romano del 2002 ha ripreso questo testo allaetia alla fine ha fatto la seguente
aggiunta: «é auspicabile laddove é possibile». Questa ag@iwstata letta da molte parti come un
irrigidimento del testo del 1969, nel senso che adessarebbe un obbligo generale di costruire —
«laddove possibile» — gli altari rivolti verso il popolQuesta interpretazione, pero, era stata
respinta dalla competenteongregazione per il Culto divino gia in data 25 settembre 2000,
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guando spiegdo che la parola «expedit» [é auspicabile] non é@spe un obbligo ma una
raccomandazione. L'orientamento fisico dovrebbe — cosi dicea ICongregazione — essere
distinto da quello spirituale. Quando il sacerdote celebraersus populum, il suo orientamento
spirituale dovrebbe essere comunque sempre versus Dewer lesum Christum [verso Dio
attraverso Gesu Cristo]. Siccome riti, segni, simboli e pate non possono mai esaurire la
realta ultima del mistero della salvezza, si devono evitare pga®ni unilaterali e assolutizzanti

al riguardo.

Un chiarimento importante, questo, perché mette in lucarattere relativo delle forme simboliche
esterne, opponendosi cosi ai fanatismi che purtroppo négti quarant’anni non sono stati
infrequenti nel dibattito attorno alla liturgia. Ma alstesso tempo illumina anche la direzione
ultima dell’azione liturgica, mai totalmente espressienforme esterne e che e la stessa per
sacerdote e popolo (verso il Signore: verso il Padteverso Cristo nello Spirito Santo). La
risposta della Congregazione dovrebbe percio creare amcbkéma piu disteso per la discussione;
un clima nel quale si possano cercare i modi migliorilpepratica attuazione del mistero della
salvezza, senza reciproche condanne, nell'ascolto attiegli altri, ma soprattutto nell'ascolto
delle indicazioni ultime della stessa liturgia. Bollafeettolosamente certe posizioni come
“preconciliari”, “reazionarie”, “conservatrici”’, oppureprogressiste” o “estranee alla fede”, non
dovrebbe piu essere ammesso nel confronto, che dovréltbesip lasciare spazio ad un nuovo
sincero comune impegno di compiere la volonta dit€rl miglior modo possibile.

Questo piccolo libro di Uwe Michael Lang, oratoriansidente in Inghilterra, analizza la questione
dellorientamento della preghiera liturgica dal punto di vistarico, teologico e pastorale. Cio
facendo, riaccende in un momento opportuno — mi sembra dibattito che, nonostante le
apparenze, anche dopo il Concilio non € mai veramestaie

Il liturgista di Innsbruck Josef Andreas Jungmann, che fu uno degli architetti della
Costituzione sulla Sacra Liturgia del Vaticano Il, si era opposi fermamente fin dall'inizio al
polemico luogo comune secondo il quale il sacerdote, fino adloah, avrebbe celebrato
“voltando le spalle al popolo”. Jungmann aveva invece sottolineato che nentrattava di un
voltare le spalle al popolo, ma di assumere il medesimoientamento del popolo. La liturgia
della Parola ha carattere di proclamazione e di dialogo: € voblgere la parola e rispondere, e
deve essere, di conseguenza, il reciproco rivolgersi diicproclama verso chi ascolta e
viceversa. La preghiera eucaristica, invece, é la preghieraelia quale il sacerdote funge da
guida, ma € orientato, assieme al popolo e come il popolo, veis&ignore. Per questo —
secondo Jungmann — la medesima direzione di sacerdote e popolgpapiene allessenza
dell'azione liturgica. Piu tardi Louis Bouyer — anch’egli uro dei principali liturgisti del
Concilio — e Klaus Gamber, ognuno a suo modo, ripresero la questie. Nonostante la loro
grande autorita, ebbero fin dall'inizio qualche problema nelfarsi ascoltare, cosi forte era la
tendenza a mettere in risalto I'elemento comunitario dellacelebrazione liturgica e a
considerare percio sacerdote e popolo reciprocamente rivoltuno verso l'altro .

Soltanto recentemente il clima si € fatto piu distesms, su chi pone domande come quelle di
Jungmann, di Bouyer e di Gamber, non scatta piu il simsple¢ nutra sentimenti “anticonciliari”. |
progressi della ricerca storica hanno reso il dilmatiili oggettivo, e i fedeli sempre piu intuiscono
la discutibilita di una soluzione in cui si avverte alapena I'apertura della liturgia verso cio che
I'attende e verso cio che la trascende. In questa gin@zil libro di Uwe Michael Lang, cosi
piacevolmente oggettivo e niente affatto polemico, glarsi un aiuto prezioso. Senza la pretesa
di presentare nuove scoperte, offre i risultati daierche degli ultimi decenni con grande cura,
fornendo le informazioni necessarie per poter giungere audiz@i obiettivo. Molto apprezzabile e

il fatto che viene evidenziato, a tale riguardo, non sotomnitributo, poco conosciuto in Germania,
della Chiesa d’Inghilterra, ma anche il relativo dibattiinoterno al Movimento di Oxford
nell'Ottocento, nel cui contesto maturd la conversidndohn Henry Newman. E su questa base
che vengono sviluppate poi le risposte teologiche.
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(da «La direzione ultima dell'azione liturgica, mai totalmentepesssa nelle forme esterne, e la
stessa per il sacerdote e il popolo: verso il Signore», introolizidel cardinale Joseph Ratzinger
al libro di Uwe Michael Lang, Turning towards the Lord: Orientan in Liturgical Prayer,
editrice Ignatius Press, San Francisco)

Egregi Signor Kiko Arguello,
Sig.na Carmen Hernandez
e Rev.do Padre Mario Pezzi,

A seguito dei dialoghi intercorsi con questa Congreg@zjzer il Culto Divino e la Disciplina dei
Sacramenti circa la celebrazione della Santissimaaf&iia nelle comunita del Cammino
Neocatecumenale, in linea con gli orientamenti emmelincontro con Voi dell’11 novembre c.a.,
sono a comunicarVi le decisioni del Santo Padre

Nella celebrazione della Santa Messa, i| Camminochiescumenal@ccettera e seguira i libri
liturgici approvati dalla Chiesa, senza omettere né aggiungeraulla. Inoltre, circa alcuni
elementi si sottolineano le indicazioni e precisazidw seguono:

1. La Domenica ¢ il “Dies Domini”, come ha voluto dtuare il Servo di Dio, il Papa Giovanni

Paolo Il, nella Lettera Apostolica sul Giorno del 1®ige. Percio il Cammino Neocatecumenale
deve entrare in dialogo con il Vescovo diocesanondii traspaia anche nel contesto delle
celebrazioni liturgiche la testimonianza dell'inserintemella parrocchia delle comunita del

Cammino Neocatecumenaldlmeno una domenica al mese le comunita del Cammino

Neocatecumenale devono percio partecipare alla Santa Messalaelomunita parrocchiale

2. Circa le eventuali monizioni previe alle letture, devono egre brevi Occorre inoltre attenersi
a quanto disposto dall' “Institutio Generalis Missalisnfigmi” (nn. 105 e 128) e ai Praenotanda
dell”Ordo Lectionum Missae” (nn. 15, 19, 38, 42).

3. L'omelia, per la sua importanza e natura, € riservata al sacerdeto al diacono(cfr. C.I.C.,
can. 767 8§ 1). Quanto ad interventi occasionali di testiamza da parte dei fedeli laici, valgono gli
spazi e i modi indicati nell'lstruzione InterdicastegidiEcclesiae de Mysterio”, approvata “in forma
specifica” dal Papa Giovanni Paolo Il e pubblicata il 15 eg@997. In tale documento, all'art. 3,
8§ 2 e 3, silegge:

§ 2 - “E lecita la proposta di una breve didascalia per favorire la maggir

comprensione della liturgia che viene celebrata e anche, ezonalmente, qualche
eventuale testimonianza sempre adeguata alle norme liturgicheo#ferta in occasione di
liturgie eucaristiche celebrate in particolari giornate (gornata del seminario o del
malato, ecc.) se ritenuta oggettivamente conveniente, comeuslirativa dellomelia

regolarmente pronunciata dal sacerdote celebrante. Questadascalie e testimonianze
non devono assumere caratteristiche tali da poter essere ¢ose con 'omelia”.

§ 3 -“La possibilita del ‘dialogo’ nellomelia (cfr. Directorium de Missis cum Pueris, n.
48) puo essere, talvolta, prudentemente usata dal ministro lebrante come mezzo
espositivo, con il quale non si delega ad altri il dovere delfgedicazione”.

Si tenga inoltre attentamente conto di quanto espoéitistnezione “Redemptionis Sacramentum”,
aln. 74.
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4. Sullo scambio della pace, si concede che il Cammino Neocat@enale possa usufruire
dellindulto gia concessofino ad ulteriore disposizione.

5. Sul modo di ricevere la Santa Comunione, si da al Cammino Neocatenenale un tempo di
transizione (non piu di due anni) per passare dal modo invab nelle sue comunita di ricevere
la Santa Comunione (seduti, uso di una mensa addobbata postacahtro della chiesa invece
dell’altare dedicato in presbiterio) al modo normale per ttta la Chiesa di ricevere la Santa
Comunione Cio significa che il Cammino Neocatecumenale devanc@mare verso il modo
previsto nei libri liturgici per la distribuzione del Corp del Sangue di Cristo.

6. Il Cammino Neocatecumenaleve utilizzare anche le altre Preghiere eucaristicheontenute
nel messalee non solo la Preghiera eucaristica II.

In breve, il Cammino Neocatecumenale, nella celebngzdella Santa Messa, segua i libri liturgici
approvati, avendo tuttavia presente quanto esposto saprmeri 1, 2, 3, 4,5 e 6.

Riconoscente al Signore per i frutti di bene elarglida Chiesa mediante le molteplici attivita del
Cammino Neocatecumenale, colgo I'occasione per podigtiati saluti.

Francis Card. Arinze
Prefetto Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacraomm
(dalla Lettera della Sacra Congregazione per il Culto Divino dellitembre 2005)

| Templi pagani e I'edificio liturgico nell’ebraism 0 e nel cristianesimo

Anche i piu decisi avversari della sacralita - nel caso spéico del luogo sacro - ammettono che

la comunita cristiana ha bisogno di un luogo dove riunirsi e défiscono a partire da qui la
funzione dell'edificio chiesa in senso non sacrale, ma rigmgamente funzionale esso rende
possibile l'incontro liturgico. Questa é indiscutibilmenba funzione essenziale dell'edificio chiesa,
grazie alla quale esso differisce dalla forma classetdempio nella maggior parte delle religioni.
Il rito di espiazione nel Santo dei Santi dell'antichke@nza é celebrato solamente dal sommo
sacerdote; nessuno al di fuori di lui puo accedervi estiesso puo farlo solo una volta all'anno.
Similmente, anche i templi di tutte le altre religicnon sono di solito luoghi di riunione degli
oranti, ma spazi cultuali riservati alla divinitd.fatto che I'edificio cristiano venga ben presto
denominatodomus ecclesiaécasa della «Chiesa», dellassemblea del popolo di Dio) e gue il
termine ecclesia(assemblea, chiesa) venga usato per definire in forma abbrevaahon solo la
comunita vivente ma anche la casa che la ospita, manifesta un'altconcezione: il «culto» lo
celebra Cristo stesso nel suo stare davanti al Padre, e Liliculto dei suoi nel momento in cui
essi si radunano con Lui e intorno a Lui. Questa differer& essenziale tra lo spazio della
liturgia cristiana e i «templi» non puo tuttavia essere spirg sino a una falsa contrapposizione,

in cui viene interrotta la continuita interna della storia religiosa dell'umanita, che non appare
mai annullata nell'Antico come nel Nuovo Testamento, malgrado tig le differenze esistenti
Cirillo di Gerusalemme nella sua XVIII Catechesi (23-Bbhe giustamente l'accento sul fatto che
la parolaconvocatio (synagogé-ekklesiaassemblea del popolo convocato), laddove compare per
la prima volta - nel Pentateuco, in occasione dellssatnazione di Aronne - € esplicitamente
ordinata al culto. Egli mostra che questo & vero anchatii gli altri passi della Tora e che tale
correlazione non va perduta nel passaggio al nuovo Tedtarharconvocazione, l'assemblea, ha
uno scopo; e tale scopo ¢ il culto, da cui deriva e verso tande la chiamata. E il culto che
riunisce i convocati, che da dignita e significato al loro irantro, vale a dire al loro essere una
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cosa sola in quella «pace» che il mondo non pud dare. Cio € chianche nel prototipo della
ekklesiaper I'Antico come per il Nuovo Testamento: la comunita del iBai. Essa si raduna per
ascoltare la parola di Dio e per suggellarla nell'evento saditale, cosi che si stabilisca il
«patto» tra Dio e 'uoma Ma anziché proseguire con riflessioni di carattemerge, osserviamo
piu attentamente il modo in cui lo spazio ecclesialedrecretamente preso formaouis Bouyer -
richiamandosi soprattutto alle ricerche di E.L.Sukenik - ha mostrato come la casa di Dio
cristiana sia sorta in stretta continuita con la sinagoga e, semzirammatiche rotture, abbia
ricevuto la sua specifica novita cristiana mediante la comuane con Gesu Cristo, crocifisso e
risorto. Questo stretto nesso con la sinagoga, con la sudusdr@rchitettonica e le sue forme
cultuali, non contraddice affatto cido che abbiamo d&itiora, e cioé che la liturgia cristiana include
in sé anche il tempio e non é solo una continuaziorla delagoga. Difatti la sinagoga stessa si
richiamava al tempio. La sinagoga non era semplicemeniaogo di insegnamento, una sorta di
sala di inseghamento religioso - secondo l'espressipBeuyer -, ma era sempre incentrata sulla
presenza di DioQuesta presenza di Dio, pero, per gli ebrei era (ed éfrettamente legata al
tempio. La sinagoga era dunque caratterizzata da due punti fodgalll primo era la «cattedra

di Mose», della quale parla anche Gesu nel Vangelo (Mt 23,2)bbin@ non dice niente di suo,
non € nemmeno un professore che analizza e fa urssidite di tipo intellettuale sulla parola di
Dio; egli rende presente la parola che Dio attravéisse ha comunicato a Israele e comunica
tutt'oggi. Dio parla oggi attraverso Mose. La cattedrdldse esiste perché il Sinai non sia solo
esperienza del passato, perché qui non avviene solo unsdigsgcnano, ma é Dio a parlare.

La cattedra di Moseé non esiste quindi come un polo autonomo. Nésemplicemente rivolta al
popolo: il rabbino - come tutti coloro che si trovano nella sinagoga e rivolto all'arca
dell'Alleanza, o meglio, allo scrigno della Tora che rappreseat|'arca scomparsa L'arca
dell'Alleanza fu sino all'esilio l'unico «oggetto» che patérovar posto nel Santo dei Santi e gli
conferiva il suo carattere peculiare. L'arca era int@sae un trono vuoto, su cui Si posava la
Shekhinala nube della presenza di Dio. | cherubini, in cui eraappresentati gli elementi del
mondo, vi figuravano come «assistenti del trono»; nordpiita autonome, ma espressione delle
forze della creazione in adorazione dell'unico Dio. «Tu siegli tra i cherubini», cosi viene
invocato il Dio che i cieli non possono contenere,aha ha scelto l'arca santa come «sgabello»
della Sua presenza. In questa prospettiva I'arca simboleggizalche modo la presenza reale di
Dio tra i suoi: essa é al tempo stesso impressionaffigurazione dell'assenza di immagini nel
culto veterotestamentario, che lascia Dio nella suaasita e, per cosi dire, gli offre solo lo
sgabello del suo trono. L'arca dell'Alleanza era andatargen nell'esilio, da allora il Santo dei
Santi era vuoto: cosi lo trovd Pompeo quando, attravdosd tempio, scosto il velo, entro
incuriosito nel Santo dei Santi e proprio in quello spaaimto incontrd cid che é piu peculiare della
religione biblica: il Santo dei Santi vuoto era divenuta anche un atto di attesa, di speranza che
Dio stesso ricostruira il suo trono.

Se la sinagoga contiene nello scrigno della Tora urta soarca dell'Alleanza, essa € proprio per
guesto il luogo di una specie di «presenza reale», paichgsa sono conservati i rotoli della Tora:
la parola vivente di Dio, attraverso la quale egli denar Israele in mezzo al suo popolo. Per
guesto lo scrigno era circondato da segni di riveremzalfiralla misteriosa presenza di Dio: esso
era protetto da un velo, davanti al quale ardevano le seftédllamenora, ilcandelabro a sette
bracci.Tuttavia la presenza nella sinagoga di un' «arca dell'alleanza» noigsifica affatto che

ora la comunita locale sia divenuta autarchica, sufficienta se stessa, ma che proprio essa ¢ il
luogo del proprio autosuperamento in direzione del tempio, diel comunita dell'unico popolo

di Dio a partire dall'unico Dio: si tratta ovunque dell'unica e medesima Tora. In tal modo
I'arca rinvia oltre se stessa, all'unico luogo della sua presea che Dio si € scelto - il Santo dei
Santi nel tempio di Gerusalemme. Questo Santo dei Santeldtempio restd, come spiega
Bouyer, «il fulcro ultimo del culto della sinagoga». Cosi «tuttée sinagoghe, al tempo di Gesu e
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da quell'epoca in poi, sono orientate verso Gerusalemmexll rabbino e il popolo guardano
all'«arca dell'Alleanza» e, facendo questo, si volgoncov&erusalemme, verso il Santo dei Santi
del tempio in quanto luogo della presenza di Dio per il symloo Le cose restarono cosi anche
dopo la distruzione del tempio. Se gia il Santo detiSaoto era stato espressione di una speranza,
e ora il tempio distrutto ad attendere il ritorno d&8lleekhinala propria ricostruzione ad opera del
Messia che verra...

Rispetto alla forma... della sinagoga, dall'essenza delia dristiana derivano tre innovazioni che
costituiscono Il tratto propriamente nuovo e specitletha liturgia cristiana.

In primo luogo non si guarda piu a Gerusalemmegil tempio distrutto non & piu considerato il
luogo della presenza terrena di Dio. Il tempio di pietva esprime piu la speranza dei cristiani; il
suo velo é squarciato per sempbea si guarda a oriente, al sole che sorge. Non si tratta dn
culto solare, ma e il cosmo che parla di Cristdn riferimento a Lui viene ora interpretato I'inno
solare del salmo 19 (18), dove si dice: «egli [il solepme uno sposo che esce dal suo talamo [ ...].
Dall'estremita dei cieli € la sua levata, ai loro auré il suo ritorno» (vv. 6s). Questo salmo passa
direttamente dalla celebrazione della creazionel@dla della legge. Cio viene ora inteso a partire
da Cristo, che e la vera parolaLidgoseterno e, dunque, la vera luce della storia, che & sorto
Betlemme dalla camera nuziale della Vergine Madre eocadlumina il mondo interol’oriente
sostituisce come simbolo il tempio di Gerusalemme, Ctis— rappresentato nel sole — € il luogo
della Shekhina, il vero trono del Dio vivente nell'incarnazione la natura umana €& divenuta
veramente il trono di Dio, che e cosi legato per serallaeerra e accessibile alla nostra preghiera.
La preghiera verso oriente fu considerata nella Claatiaa una tradizione apostolica. Benché non
Si possa datare con certezza linizio di questo cambtanwrorientamento, dalla direzione del
tempio all'oriente, € comunque certo che esso r&ala'epoca remotissima e che & sempre stato
considerato un tratto caratteristico della liturgist@na (anche nella preghiera privai@)questo
«orientamento» (oriens=est, oriente; orientamento significa quindi «indirizzae verso est»)
della preghiera cristiana sono associati diversi significati. Gentamento & anzitutto semplice
espressione dello sguardo rivolto a Cristo come luogo di incanttra Dio e I'uomo. Esso
esprime la forma cristologica fondamentale della mopteghiera. Il fatto pero che si veda Cristo
simboleggiato nel sole che sorge rinvia anche a untlogg escatologicamente determinata. |l
sole simboleggia il Signore che tornera, l'ultimaaadiella storia. Pregare rivolti a oriente significa
andare incontro a Cristo che vierlea liturgia rivolta a oriente opera, allo stesso tempo,
I'ingresso nel corso della storia che muove verso il suo tub, verso il nuovo cielo e la nuova
terra che in Cristo ci vengono incontro Essa € preghiera della speranza, € il pregare camminando
nella direzione che ci indicano la vita di Cristoslaa passione e la sua resurrezione. Proprio per
guesto, ben presto, in diverse parti della cristianita fezidine dell'oriente venne indicata dalla
croce. Lo si puo desumere anche da un parallelo tra Apf2430. Nell'Apocalisse di Giovanni

si legge: «Ecco: viene tra le nubi; tutti gli uomini lo tampleranno, anche quelli che I'hanno
trafitto; e si batteranno per lui il petto tutte ddd@i della terra. Si, amen!». L'autore dell'Apocalisse
si richiama qui a Gv19,37, dove, alla fine della scena @edlaifissione, viene citato il misterioso
detto profetico di Zc12,10: «Guarderanno a colui che hamfittds, che ora acquista d'un tratto un
significato concreto. Infine, in Mt24,30 vengono riportate tpigsrole del Signore: «Allora [alla
fine dei giorni] apparira nel cielo il segno del Figlioldeimo e allora si batteranno il petto tutte le
tribt della terra [Zc 12,10] e vedranno il Figlio dell'uomaive sulle nubi del cielo [Dn 7,13] con
grande potenza e splendordi»segno del Figlio delluomo, di Colui che é stato trafith, € la
croce, che diviene ora il segno della vittoria del Risorto. Ital modo il simbolismo della croce

e quello dell'oriente si intrecciano; ambedue sono espsione della stessa e unica fede, in cui
la memoria della Pasqua di Gesu si fa presenza e le ceni$ce la dinamica della speranza che
va incontro a Colui che viene. Infine, questo volgersi a omge significa anche che il cosmo e la
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storia della salvezza sono tra loro collegati. Il cosmo entraniquesta preghiera, anch'esso
attende la liberazione Proprio questa dimensione cosmica € un elemento @dsedella liturgia
cristiana. Essa non si compie mai solo nel mondd'ebeno si e fatto da sé. Essa & sempre liturgia
cosmica - il tema della creazione € parte integrdela preghiera cristiana. Essa perde la sua
grandezza se dimentica questo stretto rapporto...

La seconda novita rispetto alla sinagoga consiste nel fatto che compaun elemento
completamente nuovo, che nella sinagoga non poteva esserci: alla giarorientale, ovvero
nell'abside, c'e ora l'altare, su cui viene ora celebratil sacrificio eucaristica Come abbiamo
visto, l'eucaristia € un entrare nella liturgia celestedivenire contemporanei all'atto di adorazione
di Gesu Cristo in cui egli, mediante il suo corpo, amsuin sé il tempo del mondo e
contemporaneamente lo innalza al di sopra del tempoosissandolo fino alla comunione
dell'eterno amore. Per questo l'altare significa un isgre®ll'oriente nella comunita radunata e
un'uscita della comunita dal carcere di questo mondo atsailevelo ora aperto; significa, inoltre,
partecipazione alla Pasqua, al «passaggio» dal mondo ehBiGristo ci ha aperto. E chiaro che
I'altare nell'abside guarda verso I' «Oriente» e ne € aidetesso part&e nella sinagoga, al di la
dell'arca santa, dello scrigno della parola, si era guardato vessGerusalemme, ora con l'altare

Si & posto un nuovo baricentro: in esso - lo ripetiamo - torna essere presente cid che prima
era significato dal tempio. Esso serve anzi alla nostra conterameita con il sacrificio del
Logos. Trattiene cosi il cielo nella comunita radunata o, piuttostola porta al di sopra di sé
nella comunione dei santi di ogni luogo e di ogni tempo. Potrenamanche affermare che
l'altare €, per cosi dire, il luogo del cielo squarciato;sso non chiude lo spazio ecclesiale, ma lo
apre alla liturgia eterna. Avremo modo in seguito di parlare delle conseguenze peaticquesto
significato dell'altare cristiano, dal momento che la jores della giusta collocazione dell'altare sta
al centro delle polemiche postconciliari...

Il terzo elemento che va notato... € theca della Scrittura viene conservata e mantiene la sua
collocazione nell'edificio ecclesiastico, ma anche qui comai novita sostanziale. Alla Tora si
aggiungono i Vangeli, che soli possono svelare il senso déitara: «Di me ha scritto Mosé»,
dice Cristo (Gv5,46). Lo scrigno della parola, I'«arca della#tanza», diventa ora il trono
dell'Evangelo, che certo non abolisce le «Scritture», non teette da parte, ma le spiega, cosi
che esse formano ora anche le «Scritture» dei cristiang senza di loro il Vangelo sarebbe
senza fondamento Viene mantenuta l'usanza sinagogale di coprire lo rezr@pn un velo per
esprimere la santita della parola. Ne deriva del tutbotsmeamente che anche il nuovo, il secondo
luogo santo, l'altare, viene avvolto con un velo, dammiia Chiesa orientale si e sviluppata
I'iconostasi.La duplicita dei luoghi santi ebbe una conseguenza importantper la prassi
liturgica: nella liturgia della parola la comunita era radunata intorno allo scrigno dei libri
sacri, ovverosia intorno alla cattedra ad esso associata e che dateadta di Mose divenne
cattedra episcopale. Come il rabbino non parlava per sua autogt cosi ora il vescovo spiega
la Bibbia in nome e per conto di Cristo, per cui essa dagpola scritta e passata torna a essere
cio che é: discorso presente che Dio rivolge a noi. A comsilone della liturgia della parola,
durante la quale i fedeli si raccolgono attorno al seggio epmygale, tutti i presenti con il
Vescovo Si spostano attorno all'altare, dove si ode I'appelloonversi ad Dominum volgetevi al
Signore, vale a dire: guardate ora, insieme con il vescovo, ger oriente, nel senso
dell'affermazione della lettera agli Ebrei: «avendo lo sguardofisso su Gesu, autore e
consumatore della fede» (12,2). La liturgia eucaristica si contenendo lo sguardo su Gesu, €
sguardo rivolto a Lui. La liturgia ha dunque nella struttura della chiesa cnatirimitiva due
luoghi. Il primo € quello della liturgia della parola, al wendello spazio, nel quale i fedeli sono
radunati attorno abema,una sorta di tribuna su cui si trovavano il trono dedlitgelo, il seggio
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episcopale e il leggio. La liturgia eucaristica verarepria ha il suo luogo nell'abside, presso
l'altare, che i fedeli circondano, rivolti tutti, cdrcelebrante, verso oriente, al Signore che viene.

Bisogna, infine, accennareum'ultima differenza tra la sinagoga e le chiesalelle origini:in
Israele solo la presenza degli uomini era considerata fondanmtate per la celebrazione del
culto. Solo a loro si riferiva il sacerdozio universale desitto in Esodo19. Nella sinagoga le
donne potevano quindi trovar posto solo sulle tribune o nellmgge. Nella Chiesa di Cristo, gia

a partire dagli apostoli, da Gesu stesso, non esisteva tale dligitone. Anche se alle donne non
veniva affidato il servizio pubblico della parola, esse @ere@munque pienamente coinvolte nella
celebrazione liturgica, esattamente come gli uomini.gBesto esse - sia pur separate dagli uomini
- trovavano posto nello spazio sacro, attornoeahacome attorno all'altare.

(da Joseph Ratzinger, Introduzione allo spirito della liturgia, San Paolo, Cinisello Balsamo,
2001, pagg.59-70)

In cosa consiste il sacrificio del Cristo

Nel corso dell’'evoluzione storica della fede cristianaj sono andate palesemente distaccando
una dall’'altra due branche dottrinali, che assunsero corretemente il nome di ‘cristologia’ e
‘soteriologia’. Con la prima si indicava la dottrina concernentesées di Gesu, che si andd man
mano sempre piu incapsulando come un’eccezione ontaldgasformandosi cosi in un oggetto di
speculazione, diventando qualcosa di specialissimo, dfipoensibile, di limitato unicamente a
Gesu. Col termine di ‘soteriologia’ s’indicava inveleedottrina concernente la redenzione. Dopo
aver esaminato a fondo il cruciverba ontologico per s@pome uomo e Dio potessero sussistere
insieme in Gesu, si passo a domandarsi, separatamentepsdésesu avesse realmente fatto e
come gli effetti della sua opera risultassero applicahiloi. Il fatto che le due questioni si siano
dissociate una dallaltra, portando la persona e l'opera da essaompiuta a formare il
contenuto di due trattati nozionali separati, ha finito per enderle ambedue incomprensibili e
irrealizzabili . Basta solo sfogliare un pochino i manuali di dogmapea rilevare subito quanto si
complicassero le teorie vertenti sulle due branchatte, tsemplicemente perché si era dimenticato
che solo abbinandole assieme si possono davvero compreltldimito soltanto a ricordare la
forma in cui la dottrina concernente la redenzione peridosppresenta alla coscienza cristiana.
Essa si basa ancora sulla cosiddetta ‘teoria delladfadiine’, che é stata sviluppata alle soglie del
medioevo da Anselmo di Canterbury, e da allora in padmpre condizionato in maniera esclusiva
le coscienze del cristianesimo d’Occidente. Essas@@ nella sua classica configurazione, non va
immune da unilateralita. Qualora poi la si veda nellzagzgrossolana veste in cui I'ha insaccata la
coscienza popolare, ci appare come un crudele meccang@naoi sempre piu inutilizzabile.
Anselmo di Canterbury (1033-1109 circa) si era preoccupato di evaare I'opera di Cristo con
argomenti obbligati (rationibus necessariis), dimostrando cosirrefragabilmente come tale
opera dovesse tassativamente svolgersi cosi, come di fatto s'eltavoA grandi linee, il suo
pensiero si potrebbe abbozzare nel seguente modo. Per dofckto del’'uomo, che é stato un
atto di ribellione contro Dio, l'ordine della giustizia stato infinitamente sovvertito, e Dio
infinitamente offeso. Dietro questa concezione, sti@d che la misura dell'offesa si valuti badando
all'offeso: le conseguenze sono ben differenti — sedt se io offendo un accattone o invece |l
presidente della repubblica. L'offesa assume un pesosdiver seconda di chi ne é la vittima.
Siccome Iddio € infinito, anche l'offesa a lui fattall'umanita col peccato riveste un peso infinito.
Ora, il diritto in tal modo violato deve venire risaociperché Iddio e il Dio dellordine e della
giustizia, anzi, la Giustizia per antonomasia. Marispondentemente alla misura dell'offesa, e
necessaria una riparazione infinita. E 'uomo non e assokente in grado di offrirla. Pud si
offendere in maniera infinita, perché le sue facoltvamo a tanto; ma non riesce a soddisfare in
maniera infinita: siccome €& un povero essere finitojuma@e cosa egli esibisca, sara sempre e
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soltanto una cosa finitaLa sua forza distruttiva sopravanza di molto le sue facolta
ricostruttive. Sicché, tra tutte le riparazioni che 'uomo tentera di offrire, e la grandezza della
sua colpa, continuera a sussistere un margine infinito, udivario incolmabile: ogni gesto
d’espiazione non puo che mostrargli la sua assoluta impotemz colmare l'infinito abisso
scavato dalle sue stesse martt allora, I'ordine dovra rimanere per sempre digirdtuomo dovra
restare eternamente sprofondato nel baratro della dpa”Ecco che a questo punto Anselmo
s’imbatte nella figura di Cristo. Allora la sua rispost@na cosi: Dio stesso lava l'ingiustizia da noi
commessa; ma non (come pur potrebbe fare) accordandosenmplice amnistia, la quale non € in
grado di liquidare intrinsecamente I'accaduto, bensi sub@dhiral posto nostro. L'infinito stesso si
fa uomo, e poi in quanto uomo, appartenente alla stirple afé@nsori eppure sempre in possesso
dell’energia capace di infinita riparazione negateeat@ice uomo, offre la richiesta espiazione. Si
ha cosi la redenzione, che avviene interamente per gia@zia, ma al contempo anche in forma di
ripristino della giustizia lesa. Anselmo credeva d’as@si risolto in maniera convincente il grave
problema del Cur Deus homo?, d'aver trovato il perchélmgdinazione e della croce; la sua
concezione ha decisamente improntato l'intero secomtlennio del cristianesimo occidentale; ai
suoi occhi, era ovvio che Cristo era dovuto morire stribee per riparare linfinita offesa arrecata
alla Maesta divina, ristabilendo cosi I'ordine un diaiolNon si puo certo negare che in questa
teoria siano contenuti decisivi spunti biblici ed umani: bi ne segue con un po’ di pazienza
I'argomentazione, riuscira a scorgerlo senza difficolta. Peanto, nella sua qualita di tentativo
mirante ad armonizzare i singoli elementi della narrazione iblica in un grande sistema di
pensiero, compatto e radicale, andra pur sempre tenuta in ceitlerazione. Non € poi difficile
vedere come, nonostante tutti gli ammennicoli filosofici e gridici qui adoperati, il tema
conduttore rimanga pur sempre quella verita che viene espssa dalla Bibbia nella piccola
preposizione ‘per’, con la quale essa ci dimostra come nedomini non viviamo solo attingendo

la linfa direttamente da Dio, ma anche gli uni dagli altri, ein definitiva da quell’Unico che e
vissuto per tutti. E non c’é chi non veda come, in questo schema préseintialla teoria della
soddisfazione, rimanga sempre bene in vista 'ampio esi@l pensiero biblico dell’elezione, per
il quale la vocazione non e un privilegio accordatemtto, bensi una sua chiamata ad essere per
gli altri. Essa é infatti una vocazione a quel ‘par’cui 'uomo s’abbandona con animo sollevato,
cessa di aggrapparsi convulsamente a se stesso, ed osaresmjuel balzo verso [lInfinito
unicamente rischiando il quale riesce a raggiungere ssoskéa pur concedendo tutto questo,
non si pud d’'altra parte negare che il sistema giuridico dino-umano e perfettamente logico,
escogitato da Anselmo, alteri le prospettive, finendo magarioo la sua ferrea logica per
mettere in una luce sinistra 'immagine di Dio Dovremo tornare diffusamente sull’'argomento,
guando sara il momento di parlare sul significato deti@ez Per ora, pud anche bastare 'accenno
al fatto che le cose si presentano in maniera tuttargh allorché, invece di istituire una
separazione fra I'opera e la persona di Gesu, si vedeaomente come in Gesu Cristo non si tratti
di un’opera staccata da lui stesso, non d’'una presiatassativamente richiesta da Dio perché egli
stesso e tenuto a rispettare I'ordine; allora infatti epahiaro che — per dirla con Gabriel Marcel
—in lui non si tratta d’'un avere bensi d’'un essere nei cdronti dellumanita. Come del resto
tutt'altro aspetto presentano le cose, quando si e afferratéa chiave dell'argomentazione
paolina, che s’insegna a comprendere Cristo come I ‘ultimo amo’ (goyutog adap:
1Corl5,45), vale a dire come 'uomo definitivoche introduce 'uomo nel suo futuro, consistente
nel fatto che egli non & soltanto uomo, ma formadewvun tutto unico con Dio.

(da J.Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, Queriniana, Bees, 1979, pagg.182-185)

a) Giustizia e grazia.

Come abbiamo rilevato poc’anzi, in questo campo la cozgieristiana € in genere ancora
largamente improntata ad una grossolana ed irrozzita idieatelelogia d’espiazione risalente ad
Anselmo di Canterbury... Per molti cristiani, e spkeagnte per quelli che conoscono la fede solo
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piuttosto da lontano, le cose stanno come se la @ondasse vista inserita in un meccanismo,
costituito dal diritto offeso e riparato. Sarebbe larfa in cui la giustizia di Dio infinitamente lesa
verrebbe nuovamente placata da un’infinita espiazionech8ila vicenda della croce appare
alluomo come l'espressione d’'un atteggiamento, che poglgian esatto conguaglio tra dare e
avere; ma nello stesso tempo, si ha la sensazionguesto conguaglio si basi per altro su un
piedestallo fittizio. Di conseguenza, si da segretamesmela mano sinistra, cio che poi si ritoglie
solennemente con la destra. Col risultato che laniitafespiazione’ su cui Dio sembra reggersi, Si
presenta in una luce doppiamente sinistra. Da moltiditdevozione, s’infiltra cosi nella coscienza
proprio l'idea che la fede cristiana nella croce immagin Dio, la cui spietata giustizia abbia
preteso un sacrificio umano, 'immolazione del susssteFiglio. Per cui si volgono con terrore le
spalle ad una giustizia, la cui tenebrosa ira renddendibile il messaggio dellamore. Quanto
diffusa € un'immagine del genere, altrettanto e sbagkafalsa.Nella Bibbia, la croce non si
presenta affatto come ingranaggio d’'un meccanismo di diritto les la croce vi compare invece
proprio come espressione indicante la radicalita dellamorehe si dona interamente, come un
processo in cui uno é cio che fa, e fa esattamente cio cheame palese simbolo d’'una vita
vissuta integralmente per gli altri. Agli occhi di chi osserva attentamente, nella tealatella
croce sviluppata dalla Scrittura, si esprime un’autenicduzione rispetto alle idee di espiazione e
di redenzione riscontrabili nelle religioni non crasté della storia; non si puo per altro negare che,
nella coscienza cristiana dei tempi successivi, taleluzione si sia di nuovo largamente
neutralizzata, e sia stata ben di rado riconosciutatia la sua portatdelle religioni mondiali,
espiazione significa normalmente riparazione e ripristio dei rapporti perturbati esistenti con

la divinita, ottenuti tramite azioni propiziatrici degli uomini. Quasi tutte le religioni ruotano
attorno al problema dell'espiazione; nascono dalla gm&dezza che 'uomo ha della propria
colpa di fronte a Dio, e denotano il tentativo di eéhame questo sentimento di colpa, cancellando il
peccato mediante opere d’espiazione offerte a Diozidsree espiatrice con la quale gli uomini
mirano a conciliarsi e propiziarsi la divinita, stacahtro della storia delle religioni. Nel Nuovo
Testamento, invece, la situazione é quasi esattamemerda. Non € 'uomo che s’accosta a Dio
tributandogli un dono compensatore, ma € Dio che s’avvialh@aomo per accordarglielo. Per
iniziativa stessa della sua potenza amorosa, eglawestil diritto leso, giustificando 'uomo
colpevole mediante la sua misericordia creatricel@amando alla vita la creatura morta sua
giustizia & grazia: é giustizia attiva, che raddrizza 'uomo ditorto, riportandolo allo stato
lineare, giustificandolo. Qui ci troviamo davvero di fronte allasvolta portata dal cristianesimo
nella storia delle religioni: il Nuovo Testamento non dicelee gli uomini si riconcilino con Dio,
come del resto dovremmo attenderci, perché sono essi che harsbagliato, non Dio. Ci dice
invece che “Dio in Cristo ha riconciliato con sé il mondo” (2Coi5,19) Ora, cido € qualcosa di
veramente inaudito, qualcosa di assolutamente nuowaobask di lancio dell'esistenza cristiana e |l
centro focale della teologia della croce, sviluppata dadvd Testamento. Dio non aspetta che i
colpevoli si facciano avanti, riconciliandosi con lma va loro incontro per primo riabilitandoli. In
questo grande evento si vede delinearsi il vero indiriziemtativo dell'incarnazione, della croce.

Di conseguenza, nel Nuovo Testamento la croce si presentainpariamente come un
movimento discendente, dall’alto in basso. Essa non ha affatt@gpetto d’'una prestazione
propiziatrice che 'umanita offre allo sdegnato Iddio, bensiquello d’un’espressione di quel
folle amore di Dio, che s’abbandona senza riserve allumédizione pur di redimere 'uomo; e

un suo accostamento a noi, non viceversaCon questa inversione di rotta nell'idea
dell’'espiazione, che viene a spostare addirittura 'asdéng@stazione religiosa in genere, nel
cristianesimo anche il culto e l'intera esistenzavono un nuovo indirizzd\ella sfera cristiana,
'adorazione si estrinseca in primo luogo nel ricevere con @mo grato I'azione salvifica di Dio.

La forma essenziale del culto cristiano si chiama quindi aagion veduta Eucarestia, cioe
rendimento di grazie. In questa cerimonia cultuale, non spffrono a Dio tributi umani, ma si
porta invece 'uomo a lasciarsi inondare di doni; noi non glofichiamo Iddio offrendogli
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gualcosa di presumibilmente nostro — quasi che cio non fosg& per principio suo! -, bensi
facendoci regalare qualcosa di Suo, e riconoscendolo cosi cdmaico Signore. Lo adoriamo
lasciando cadere la finzione d’'un campo in cui noi sarenmmgrado di presentarci a lui come
contrattatori autonomi, mentre in realta noi possiagsistere soltanto in lui e in derivazione da lui.
Il sacrificio cristiano non consiste in un dare a Bi che Egli non avrebbe senza di noi, bensi nel
nostro farci completamente ricettivi nei suoi confra@nhel lasciarci integralmente assorbire da lui.
Permettere a Dio di operare su di noi: ecco la quintessea del sacrificio cristiana

b) La croce come adorazione e sacrificio.

Con i rilievi sin qui fatti,non abbiamo perd detto ancora tutto. Quando si legga il Nuovo
Testamento dal principio alla fine, non e possibile soffocarla domanda se esso non ci presenti
I'azione espiativa di Gesu come l'offerta d'un sacrificio BPadre, additandoci la croce come
I'olocausto che Cristo in tutta obbedienza esibisce al Padrin una lunga serie di testi, I'azione di
Cristo ci vien indicata nonostante tutto come un moutmeascendente intrapreso dall'umanita
verso Dio; sicché sembra proprio tornare alla ribaite tquanto abbiamo testé spazzato via dalla
scena. Enucleando la sola linea discendente, per alirog possibile cogliere integralmente il
senso del Nuovo Testamento. E allora, come dobbiamgaspial rapporto intercorrente fra le due
linee? Dobbiamo forse escludere I'una a beneficio dedfal qualora lo volessimo davvero fare,
quale scala di valori ci autorizzerebbe ad intraprend@&eedezione? E quindi chiaro che in questa
direzione non possiamo procedere: finiremmo inevitabilenpet elevare il puro e semplice arbitrio
della nostra opinione a parametro per commisurare la fede.

Per riuscir ad andare avanti su questo terreno, dobbiamliaeamia nostra domanda, cercando di
appurare dove sia situato il punto d'avvio dell'interpretaziteotestamentaria della croce. Occorre
innanzitutto avvertire che la croce di Gesu e appargaioho acchito ai discepoli come la fine,
come il fallimento dell'opera da lui intrapresa. Es&vano creduto d'aver trovato in lui un re. che
non avrebbe piu potuto esser detronizzato, e s'erano ink@edi improvvisamente ad essere
soltanto i compagni di sventura d'un giustizidta. risurrezione aveva si dato loro la certezza
che Gesu era malgrado tutto davvero un re; ma a che cosa sabebservita la croce, dovettero
imparare a capirlo solo lentamente, per gradi Il mezzo per comprenderlo glielo offerse la
Scrittura, vale a dire I'Antico Testamento, ricorreradle cui immagini simboliche, ai cui concetti,
si sforzarono d'interpretare l'accaduto. Essi tiraronodjun campo anche i suoi testi e le sue
prescrizioni liturgiche, nella convinzione che tutto quanto ivdiseva si era effettivamente
realizzato in Gesu, anzi, ckelo guardando a lui si poteva ora capire veramente quale &xsin
realta il senso riposto di quelle parole e di quei fattiEd ecco perché, nel Nuovo Testamento,
noi troviamo spiegata la croce anche con pensieri tratti dalla teologia cultuale vetero-
testamentaria

La piu logica e coerente elaborazione in questo sersgigoao riscontrarla nella Lettera agli Ebrei,
che mette in rapporto la morte di Gesu in croce col eitcon la teologia della festa ebraica
dell'espiazione, presentandocela come l'autentica feitar@®nciliazione cosmica. La linea di
pensiero sviluppata in questa lettera si potrebbe sintetiprass'a poco cosi: ogni vittima offerta
dalla umanita, ogni tentativo da essa intrapreso per pacgizddio tramite il culto rituale, di cui il
mondo rigurgita, dovevano per forza restare pura e seargiera umana priva di mordente, perché
Iddio non cerca vitelli e capri o qualsiasi altra cobBavgnga offerta per via ritualeSi possono
presentare a Dio, in ogni parte del mondo, intere ecatombi dinimali; egli pero non ne ha
affatto bisogno, perché tutto gli appartiene lo stesso e quindi Signore dell'universo non si da

un bel nulla, anche quando si brucia tutto cido in suo onore«Non ti sottraggo di casa il
giovenco, né i capretti dagli ovili tuoi. Ché mia e ofigria della selva, gli animali sui monti a mille
a mille. Mi & noto ogni volatile nell'alto, cid che vinei campi € in mia mano. Se avro fame, a te
non verro a dirlo, ché mio € l'orbe e cid che esstiene. Mangio io forse la carne dei tori, ovvero
bevo il sangue dei capretti? Offri a Dio la tua lodeaar#icio...» - cosi dice un'esortazione di Dio
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contenuta nell'Antico Testamento (Sal50[49],9-14autore della Lettera agli Ebrei si pone
proprio sulla linea spirituale di questo e di altri tesi affini. Con decisione ancor piu energica
egli ribadisce l'inutilitd del conato rituale. Dio non cerca vitelli e capri, bensi 'uomo; il libero
assenso delllamore e l'unico elemento che Dio deve atsgnitdelorazione e il ‘sacrificio’ che soli
siano suscettibili di avere un senso. L'assenso datm,acBn cui in pratica 'uomo si ridona al
Signore, non si potra mai sostituire e surrogare ca@wadei giovenchi e degli arieti. «<E che cosa
mai potra dare l'uomo, quale prezzo, per il riscatto delanima» (Mc. 8,37)2a risposta non
puo suonare che cosi: egli non € in grado di dare propli® che sia atto a controbilanciare la sua
carenza.

Siccome pero tutto il culto pre-cristiano poggia sldld della sostituzione, della rappresentanza,
tentando di sostituire l'insostituibile, esso dovevafpera rimanere un conato inutile e vano. Alla
luce della fede in Cristo, la Lettera agli Ebrei puo disare questo fallimentare bilancio della storia
della religione, anche se solo il presentarlo, in un mosatoro di offerte sacrificali, doveva
apparire un crimine mostruosissa ha il coraggio di affermare senza riserve questo comjue
fallimento delle religioni, perché sa come in Cristo l'i@éa della sostituzione, della supplenza,
abbia acquisito un senso integralmente nuovo. Egli, che agli efffi della religione legale era un
laico, non rivestiva alcun ufficio nel servizio cultuale d’'lsaele — dice il testo - era invece
I'unico vero sacerdote del mondoLa sua morte che, vista sotto lI'aspetto puramente interno
alla storia, rappresentdo un evento meramente profano — I'esezione capitale d’'un uomo
condannato come delinquente politico - fu invece l'unico attliturgico della storia universale.

Il suo supplizio & stato una liturgia cosmica, tramite la gale Gesu, non in quel settore limitato
dell'azione liturgica che era il tempio, bensi al cospettaell'intero mondo, attraversando
I'atrio della morte € penetrato nell’autentico tempio, ossl alla presenza di Dio stesse per
sacrificargli non delle cose, sangue di animali od aliemsi addirittura se stesso (Ebr9,11 ss.).
Facciamo ben attenzione a questa fondamentale conwerdiorotta, che costituisce il pensiero
centrale della Lettera: ci0 che visto con occhi terrenipresentava come un avvenimento
meramente profano, € in realta il vero culto dell'nitég perché colui che ne fu il protagonista
sbreccio la staccionata chiusa della cerimonia litargicasformando quest’ultima in una genuina
realta: donando e sacrificando se stesso. Egli strapptadd agli uomini le offerte sacrificali,
sostituendovi la sua personalita, il suo stesso ‘io’ domablocaustoSe tuttavia nel nostro testo

si afferma ancora che Gesu ha operato la redenzione col suo gae (Ebr 9,12), questo sangue
non va inteso come un dono materiale, come un mezzo espiativo daisurarsi
guantitativamente, bensi come la pura concretizzazione djuell’amore che ci vien additato
come spinto sino all'estremo (Gv 13,1). Esso e I'espressioradla totalita della sua dedizione e
del suo servizio, I'implicita asserzione del fatto che egtiffre né piu né meno che se stesso. Il
gesto dell'lamore che tutto dona: questo e soltanto questo ha ttsto, secondo la Lettera agli
Ebrei, l'autentica redenzione del mondg per cui, I'ora della croce rappresenta il giorno della
redenzione cosmica, la vera e definitiva festa dekamiliazione. Non esiste altro culto né altro
Sacerdote all'infuori di quello che lo ha compiuto: GesistG.

c) L’essenza del culto cristiano.

Stando cosi le cose, I'essenza del culto cristiamo gta nell’offerta di cose, e nemmeno in una
certa qual loro distruzione, come dal secolo XVI in pgw leggere sempre piu insistentemente
scritto nei trattati teorici concernenti il sacarifi della messa, ove si afferma che proprio in questo
modo bisogna riconoscere la suprema autorita di Ditusiverso. Tutti gli sforzi fatti dal pensiero

in questo senso sono ormai stati decisamente superaidaiito di Cristo, e dall'interpretazione
che ce ne da la Bibbi.culto cristiano si concretizza nell’assoluta dedizionelell’amore, quale
poteva estrinsecarsi unicamente in colui, nel quale 'ame stesso di Dio si era fatto amore
umano; e si esplica nella nuova forma di funzione vicaria ingka in quest’amore: nel fatto che
egli s’é incaricato di rappresentarci e noi ci lasciamo imgrsonare da lui. Esso comporta pure
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che noi ci decidiamo una buona volta ad accantonare i nostri cati di auto-giustificazione,

che in fondo sono solo delle magre scuse, buone unicamenétterci gli uni contro gli altri; cosi
come il tentativo di giustificazione architettato dda#no € una mera scusa pretestuosa, un conato
di scaricare la colpa sulla compagna, anzi, addiritteréentativo di accusare Dio stesso: “E’ stata
la donna da te datami per compagna, che mi ha presdrtatitto dell’'albero...” (Gen 3,12). Esso
esige che noi, al posto del deleterio scaricabaril€ad&d-giustificazione, accogliamo il dono
dell’'amore fattoci da Gesu Cristo che intercede perlas¢iandoci convogliare nel suo flusso, per
divenire cosi in lui e con lui dei veri adoratori. Tederben presenti questi principi, dovrebbe
risultarci possibile rispondere stringatamente ad akelimiquesiti che ancora si pongono.

1. Guardando al messaggio d’amore lanciato al mondo dald\NTestamento, va oggi sempre piu
prendendo piede una tendenza a risolvere completament® itastiano nell’amor fraterno, nella
‘fraternita umana’, senza lasciar piu alcun posto edttdi amor di Dio, o alla venerazione del
Signore: se ne riconosce solo la dimensione orial®nimentre si nega invece la dimensione
verticale dell'immediato rapporto con Dio. Ora, réadoci a quanto abbiamo detto, si vede assai
facilmente perché questa concezione, di primo acchitorem@aente cosi simpatica, finisca
invece per svuotare di contenuto, oltre che il cristimm@sanche il sentimento d’'umanitha
fraternita con pretese di autosufficienza si trasformerbbe fatalmente nel piu smaccato
egoismo di autoaffermazione. Essa infatti rinuncerebbe allgsua benefica apertura, alla sua
scioltezza e abnegazione, qualora non accogliesse anche ibgp® di redenzione che tale
amore porta in sé da parte di colui, che solo ha saput@®almente amare a sufficienzakE
nonostante tutta la buona volonfiirebbe per fare una grossa ingiustizia a sé ed agli altri,
perché 'uomo non si esaurisce unicamente nei rapporti draternitd umana, ma si realizza
invece in tutta la sua estensione solo nei rapporti con queisinteressato amore, che glorifica
Dio stesso. Il disinteresse della pura e semplice adoiaze €& la suprema possibilita
dell’esistenza umana, la sua sola vera e definitiva liberazione

2. Soprattutto allorché si osservano le forme devofiicpasuetudinarie incentrate sulla passione,
viene continuamente da domandarsi in qual modo si cofiegfia loro sacrificio (e quindi
adorazione) e dolore. Stando ai rilievi testé fattsaitrificio cristiano non é altro che I'esodo della
‘funzione vicaria’, che abbandona tutta se stessazre#d in pieno nell'uomo che e integralmente
‘esodo’, autosuperamento dell’amore. Pertanto, il princgastitutivo del culto cristiano & questo
movimento di esodo, caratterizzato dalla sua duplice ent¢cgo unitaria polarizzazione su Dio e
sul prossimoCristo, portando I'essere umano a Dio, lo porta anche alla salvee. La vicenda
della croce e quindi pane di vita “per molti” (Lc 22,19; Mt 2627), perché il crocifisso ha
trasfuso il corpo dellumanita nellassenso delladorazine E’ un fatto spiccatamente
‘antropocentrico’, vale a dire accentrato sull'uomoprio perché é stato un radicale teocentrismo,
ossia una consegna incondizionata dell’ ‘io’ e quindiessenza delluomo a DidOra, siccome
guesto esodo dellamore costituisce I'estasi del’'uomo, ek dire lo slancio con cui egli si
proietta fuori di sé protendendosi infinitamente sopra sestesso, quasi strappandosi alla sua
natura e librandosi arditamente alto, oltre tutte le sue aparenti possibilita d’impennata,
proprio per questo motivo I'adorazione (sacrificio) € sempresimultaneamente anche croce,
dolore, dissociazione, morte del granello di frumento, @& solo morendo € in grado di portar
frutto. Ma cosi risulta anche perfettamente chiaro come gesta componente di sofferenza sia
un elemento solo secondario, che fluisce da un preminerfattore primario, dal quale riceve il
suo significato e la sua giustificazione. Il principio costittivo del sacrificio non e la
distruzione, bensi 'amore. E solo in quanto questo fattorgrincipale forza il terreno per
sbocciare, crocifigge, lacera e fa male, finisce per rig@fre pur esso nel sacrificio: come forma
assunta dallamore in un mondo caratterizzato dalla morte e al'egoismo.
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A questo proposito c’'e un brano altamente significativ Jean Daniélou, che per essere esatti
riguarda un problema diverso, ma puo considerarsi lo stesstisaimo a lumeggiare ulteriormente
'assunto di cui ci stiamo occupando: “Tra il mondo pagarioDéo trino esiste un solo ed unico
legame: la croce di Cristo. Qualora volessimo egualknprénder posto in questa terra di nessuno,
proponendoci di tirare di bel nuovo i fili di collegambe fra il mondo dei pagani e il Dio trino,
perché dovremmo meravigliarci di poterlo fare unicamextteaverso la croce di Cristo? Siamo
infatti tenuti a renderci simili a questa croce, a pl@atdentro di noi, come dice S.Paolo parlando
dell'araldo della fede, quando afferma che noi aposta$t{ani) “portiamo sempre e dovunque nel
nostro corpo le sofferenze di Gesu morente” (2Cor 4,f)esta lacerazione che per noi
rappresenta una croce, questa impossibilita di amaretaimeamente la ss.Trinita e un mondo
completamente estraniato dalla Trinita, da cui il mosmore € afflitto, costituisce proprio la
sofferenza mortale del Figlio unigenito, a condividerguale egli ci chiama. Lui, che ha portato in
sé questa dissociazione per eliminarla, ma e riusciteliadnarla appunto e soltanto per averla
prima portata in sé, &€ davvero in grado di giungere darmmirte all’altro.Pur senza abbandonare

il seno della Trinita, egli si protende sino al limite ésemo della miseria umana, colmando cosi
'intero spazio intermedio. Questa protensione di Cristo, simboleggiata dalle quattro
dimensioni direzionali della croce, € la misteriosa esprei®ne della nostra intima dissociazione

e ci conferma a Iul. Il dolore € in ultima analisi il risultato e la palese marfiestazione della
dilatazione di Gesu Cristo, che si estende dal suo essereDio sino al baratro del “Dio mio,
perché mi hai abbandonato?” Chi ha stirato la sua propria esistera in modo tale, da essere
contemporaneamente tuffato in Dio e immerso nell’abisso dallcreatura abbandonata da lui,
deve per forza quasi dissociarsi intimamente, trovandosi sb realmente ‘crocifisso! Tale
lancinante lacerazione viene pero ad identificarsi Gamdre: ne rappresenta la concretizzazione
spinta sino al segno supremo (Gv 13,1), e € al contempantibile espressione dellimmenso
orizzonte da esso aperto. Attingendo a questi dati, € dapessibile mettere in luce la genuina
fondatezza della assennata devozione alla Passdimmstrando chiaramente come pieta
incentrata sulla Passione e spiritualita apostolica si fondinim un mutuo intreccio. Si dovrebbe
anche vedere come lo slancio apostolico, il servizistpte all'uomo ed al mondo, faccia tutt'uno
col nucleo centrale della mistica cristiana e comi&ta accentrata sulla Passione. Queste due
attivita non si eliminano né s'intralciano a vicenda, vhano invece attingendo profondamente
'una dallaltra. Con cio dovrebbe ora apparire chiarehancome,nel contemplare la croce,
I'importante non sia il porre 'accento su una somma di sdérenze fisiche, quasi che il suo
valore redentivo stesse nella piu forte aliquota possibildi tormenti. Come potrebbe Iddio
provare gioia per le pene sofferte da una sua creatura, o addiura dal suo stesso Figlio,
oppure — semmai fosse possibile — vedere in esse addiniét la valuta con la quale va da lui
comprata la redenzione?La Bibbia e la fede cristiana rettamente intesa dog lontane dal
nutrire un’idea del gener&lon € il dolore in quanto tale che conta, bensi la vastita llamore,

che dilata l'esistenza al punto da riunire il lontano colvicino, da ricollegare l'uomo
abbandonato dal Signore con Dio. Soltanto 'amore da un senso e imdirizzo al dolore. Se
cosi non fosse, i veri sacerdoti dinnanzi a all'ara della crocearebbero stati i carnefici:
proprio essi infatti, che hanno provocato il dolore, sarebbercstati i ministri che hanno
immolato la vittima sacrificale. Siccome invece l'accentoon cadeva sulla sofferenza, bensi
sullintimo centro propulsore che la regge e la sostanzia, #snon hanno affatto rivestito
guesta funzione; il vero e autentico Sacerdote e stato Geslne ha riunito nell’'abbraccio del
suo amore i due capi tranciati del mondo (Ef 2,13s.).

Fatti questi rilievi, in pratica abbiamo gia dato una rispadl'interrogativo da cui siamo partiti,
guello cioe che si chiede se non sia farsi un congetggno della divinita I'immaginarsi un Dio il
quale esige addirittura l'uccisione di suo Figlio, per gtacla sua collera. Ad una domanda del
genere, si puo rispondere solo cosi: in effetti, Dio sigguo affatto immaginare in questo modo. E
per di piu, un tale concetto di Dio non ha nulla datsiganemmeno con l'idea di Dio presentataci
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dal Nuovo Testamento. Questo infatti ci mostra un Dio dihgua spontanea iniziativa ha voluto
divenire in Cristo 'Omega — cioé l'ultima lettera -ltadfabeto della creazionesi tratta quindi di
quel Dio che é l'atto d’amore per antonomasia, la pura ‘funzine vicaria’, e che per
adempierla si fa necessariamente avanti in incognito, prenddo I'aspetto d’un misero verme
(Sal 22[21],7) Ci troviamo di fronte al Dio che s’identifica com bua creatura, e in questo
“contineri @ minimo”, ossia in questo suo lasciarsartare dalla piu infima delle cose, pone in atto
guella ‘sovrabbondanza’ che lo manifesta realmente comelRicroce &€ una Rivelazione. Essa
non ci rivela una cosa qualsiasi, bensi Dio e 'uomo. Ci palesai sia Dio e come sia fatto
'uomo. Nella filosofia greca, si trova un tipico presagiogdesto stato di coséimmagine del
giusto crocifisso, descrittaci da Platonell grande filosofo, nella sua opera concernentedboSsi
chiede come dovrebbe svolgersi la vicenda d’un uomo gausitio d’'un pezzo in questo mondo. E
giunge alla conclusione ch& rettitudine d'un uomo risulterebbe davvero perfetta e
collaudata, solo allorché egli si accollasse tutta 'apparenzaliiingiustizia, perché unicamente
allora sarebbe evidente che egli non segue l'opinione deglbmini, ma si allinea invece alla
giustizia unicamente per amor di essa. Sicché, secondo Bl, il vero giusto deve
necessariamente essere un misconosciuto e perseguitatguesto modo; anzi, Platone non si
perita di scrivere: “Direte quindi che stando cosi le cas il giusto verra flagellato, torturato,
gettato in catene, accecato col ferro rovente, e infine, dopottin questo scempio finira per
esser crocifisso...”. Questo brano, scritto ben 400 anni avanti Cristo, coninsempre a
commuovere il cristiano. Partendo dal piu serio ed acutsigrenfilosofico, qui si presagisce che il
perfetto giusto vivente nel mondo sara il giusto cresifi si ha quindi un presentimento di quella
rivelazione delluomo che si attua sulla croce. lldathe il Giusto integrale, allorché apparve
guaggiu, abbia finito per divenire il crocifisso, il condawna morte dalla giustizia, ci dice
implacabilmente chi sia 'uomd@uardati come sei, 0 uomo: incapace di sopportare il giusto, al
punto che il vero amante vien trattato da pazzo, da fallito, da pudiato! Ingiusto al punto da
aver continuamente bisogno dellingiustizia altrui per sentti scusato, al punto di non poter
tollerare il giusto che sembra strapparti di mano questa ssa! Ecco, quello che sei!
L'evangelista Giovanni ha riassunto tutto cio nell’ “Edeiomo” (Ecco 'uomo!) di Pilato, che vuol
dire appunto questo: ecco le condizioni, la fisionomid'weho! La verita dell'uomo € la sua
carenza di verita. L’affermazione dei salmi, secormo ogni uomo €& un mentitore (Sal
116[115],11), che vive in qualche modo contro la verita, palésahgaramente quale sia I'aspetto
reale dell'uomo. La verita delluomo e quella di andartcmamente contro la verita; il giusto
crocifisso e quindi lo specchio messo in faccia all'opmel quale egli vede spietatamente riflessi i
suoi veri tratti. La croce pero non rivela soltantmoto, ma ci palesa anche Dio: ecco Dio, che
sprofondato in questo baratro s’identifica con I'uomo, aadolo nell'istante stesso in cui lo
giudica. Nell'abisso del fallimento umano, si rivelabigso ancor piu insondabile dell’'amor divino.
La croce e quindi veramente il centro della Rivelagjazhe non ci fa conoscere qualche massima
sinora a noi ignota, ma ci manifesta noi stessilasd®ci quali davvero siamo di fronte a Dio e
additandoci Dio disceso in mezzo a noi.

(da J.Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, Queriniana, Bees 1979, pagg.227-238)

N.B. Tutti i diritti dei materiali sono dei rispettivi t itolari.
Riproduzione riservata.
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