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Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI,
di d.Andrea Lonardo

Vorrei fare questa mattina con wma presentazione del libro di Benedetto XViGesu di Nazaret
in chiave catechetical fogli che vi sono stati distribuiti sono una dotga di testi per la vostra
lettura personale. Sono disposti secondo lo schema diaquebkizione e vi aiuteranno ad
approfondire le singole parti.

I/ Prolegomena (cose dette prima)

Ho diviso la trattazione in varie tappe e vorrei dedigaiti spazio ad una serie di premesse per
situare il senso del libro in relazione alla catechesie € cio che ci interessa in questo incontro
introduttivo dell’anno- ed in rapporto al tema che latradiocesi ci propone quest’anr®esu e il
Signore. Educare alla fede, alla sequela, alla testimoniagzavocandoci ad una rinnovata
attenzione ai giovani. Per questo, all'analisi del lidno premesso un capitolo Brolegomena
guesto antico termine che vuol dire semplicemenéenessecose dette primama vedrete che gia

in questa prima parte rifletteremo Gesu di Nazaret

1/ Gesu di Nazaret ed il primo annuncio : pro-porre la fede, non presupporla

Cominciamo con la questione del cosiddgitono annuncio Questa espressione sta diventando
sempre piu centrale nellambito della catechesi. Fetofa persona si accosti ad un cammino di
fede illuminato dalla catechesleve prima aver fatto un incontro con il cristianesimo che ha
destato in lei l'interesse. Deve aver intuito, a motivo diugsto incontro, la bellezza della fede e
deciso, fosse pure solo per curiosita, di approfondire nallcatechesi il cammino Questo é
decisivo. Sarebbe da approfondire, ma non & questogbjumitto il cammino della riflessione
catechetica sull’'evangelizzazione, con [utilizzo lelelespressioninuova evangelizzazione
missionarietae poiprimo annunzio Il cammino della catechesi ha alla base, comunquetaues
incontro con il fatto cristiano che ti interessa,amguista, per cui decidi di approfondirlo.

Il libro del Papa ci aiuta a capire ch@iimo annuncianon e semplicemente un fatto cronologico
per cui esso deve essere premesso alla catechesi,ucantappa previa. Il problema € molto piu
serio e molto piu bello: la fede deve sempre esserenaiata. Anche se una persona stesse gia da
venti anni in parrocchiajeve capire che la fede cristiana & nuov&er questo ho scelto come
titolo di questa prima tappa della nostra riflessionespfessionepro-porre la fede, non
presupporla che proprio l'allora cardinal Ratzinger propose al Sinodo diRoma quando
presento in cattedrale il Catechismo della Chiesa CattolicdE’ un testo bellissimo —potete
leggerlo integralmente nell'antologia che avete frendni- in cui si racconta di un biglietto che il
grande teologo svizzero Hans Urs von Balthasar gli invicopdgopo la fine del Concilio. Sul
biglietto era scritto*Non presupporre, ma proporre la fedePerché questa affermazione? Perché
noi non possiamo mai presupporre la feBefché la fede e viva, perché la fede & qualcosa che
cresce con la personaquindi va sempre proposta di nuovo, perché la perseapisca la novita.
Essa deve essere sempre di nuovo rivissuta, approfoedtieydniata.

Il libro Gesu di Nazarehasce chiaramente con questo intento di essere un anndoaile essere
un testo che provochi alla scoperta della bellezza a detita del cristianesimdl.suo intento non
appare innanzitutto quello di porsi all'interno della disaussione teologica o esegetica di singoli
punti particolari, ma piuttosto quello di rendere testimonianza del perché si é diventati
cristiani.
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Questo orizzonte & unzaratteristica del magistero di Benedetto XVI. Egli vuole poporre,
presentare, motivare, mostrare Gia questo fatto & per noi catechisti una provocaz®ngvita a
stare non in un luogo protetto - ma insieme angustorettgt sempre e solo con chi gia e credente
- quanto piuttosto ad essere a proprio agio proprio quandohsamati alla proposta della fede a
chi non crede o a chi appartiene ad un’altra religione. afito con chi non € cristiano non deve
generare la paura, ma dobbiamo anzi capire che é propastib posto!

Il catechista & colui che ha il gusto di proporre efee colui che sa che essa va sempre mostrata,
motivata, spiegata. Essa non viene mai presupposta, npesproposta di nuovo. Proposta a chi
ancora non crede e proposta a chi gia crede, perché veagdi ancora pill convinto. E
quellatteggiamento per il quale il catechista non si limithenunciare le cose, ma si pone come
domanda centrale la questione: “Colui che non credes@amio che sto dicendo? Capisce il mio
linguaggio? Riesco io a mostrargli che cido che é progebcristianesimo € straordinariamente
bello?” Insommal catechista consapevole della necessita del primo annuncion presuppone

la fede di colui che lo ascolta, ma la suscita, la motiva, lannova.

Il Papa vuole mostrare con il suo libro chi & Gesu, pesahdene chie persone spesso ne hanno
una idea poco chiara o, comunque, non ne hanno una conoscenza thabbia portati a
comprendere la sua novita con meravigliag, per questo, propone! Se voi guardate anche solo
I'indice e evidente che lo sguardo va direttamente a @dsal significato della sua esistenza fin
dall'inizio. Basta leggere, ad esempio, a pag.28, dovdesnad:

La famosa affermazione di Adolf von Harnack secondo la quale I'annundidGesu sarebbe un
annuncio sul Padre, di cui il Figlio non farebbe parte e dunque la cristologia non apparterrebbe
all’'annuncio di Gesu — € una tesi che si smentisce da sola. Gesu puo milldadre, cosi come
fa, solo perché e il Figlio e vive in comunione filiale con il Padie dimensione cristologica, cioe
il mistero del Figlio come rivelatore del Padre, la «cristologig»presente in tutti i discorsi e in
tutte le azioni di Gesu.Ed e questo che davvero salva: il trascendere i limiti def&se uomo-

un passo che, in lui, per la sua somiglianza con@®gpa predisposto, come attesa e possibilita, fin
dalla creazione

Il libro di Benedetto XVInon vuole arrivare dopo tortuose vie a difficilissime conclueni, ma
anzi, fin dall'inizio, fin dall'IntroduzioneintitolataUn primo sguardo sul mistero di Gesda cui

vi ho letto quel passaggiovwuole proporre la persona di Gesue mostrare poi, via via, il
dispiegarsi di tutti i particolari. Anche strutturaime il volume si apre trattando subito dell’'intera
figura di Gesu. Non &, quindi, concepito come una dirae&tne alla quale si arrivi solo al termine
dell'ultimo capitolo.

Quante volte sentiamo dire da un catechista: “Questibini non sanno fare piu neanche il segno
della Croce! | genitori non glielo hanno insegnato!"a lder questo ci sei tu, catechista! La cosa
straordinaria € che tu devi allora proporre ai bambini pgrima volta questo segno. Per questo
devi soffermarti sulle cose essenziali, prima che sulle @garticolari, a cominciare proprio

dal significato della croce e dalla rivelazione del Dio Pady Figlio e Spirito che quel segno
indica. Comprendere che la catechesi & oggi primo annunziodhngothe & necessario convincere,
che non basta dire: “Devi fare il segno della crotiefatechista spesso annunzia per la prima volta
a quella persona che proprio quel segno della croce gribsdella salvezza perché manifesta la
misericordia di Dio che prende su di sé il male del mondo

Prendiamo ancora I'esempio della realta sacrameatqd@l ampiamente ancora, della presenza dei
segni nella trasmissione della fede cristiana. Uncbita si trova a dover spiegare perché esiste |l
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sacramento della confessione, perché un cristiano deblfessarsi, cosa c’entra il prete, ecc. ecc.
Ma c’é un problema ancora piu radicale di cui deve essere capevole! Noi veniamo da un
periodo che ha decostruito culturalmente i segniPensate a un certo tipo di cultura post-
sessantottina con frasi slogan del tipo: “La fede & netecuymuoi pregare nel segreto della tua
camera. L'amore € nel cuore, € un fatto privato novesitisacramento e nemmeno la celebrazione
in comune. Il tuo amore per tuo marito e sufficiente sta nel tuo cuore, cosi il tuo amore per
Cristo”.

Queste espressioni indicano una decostruzione dei segaidibenuta come un atmosfera che si

e respirata. Pensate —€ lo stesso problema visto con gli occhi del nenudastico- alle difficolta
che un insegnante incontra a spiegaabddelle regole di comportamento a scuola e del valore dei
classici: che i cellulari vanno spenti in classe o clat® e importante. Ora che Benigni ha
cominciato, grazie a Dio, a parlare di Dante, tuttipaelano, ma quando Paolo VI parlava della
Divina Commediap quando qualcuno affermava che nella scuola non bastaaduli, ma che la
Divina Commediara un pilastro imprescindibile della cultura —e per quiésiteo aveva dedicato

un anno per ogni cantica- una certa mentalita culturghéosribatteva che leggere Dante nella
scuola significava parlare di cose vecchie!

La conoscenza di Dante é e deve restare un passagganfentale della formazione culturale in
ltalia; qualunque studente, da qualsiasi provenienza cultgralega, deve essere aiutato a
conoscere Dante. Lo stesso vale per un crocifisgbirdabue o di Giotto: tu devi conoscerlo e
comprenderlo, al di |a se sei credente 0 non credelitgnenti sei un ignorantéNoi dobbiamo
recuperare questa consapevolezza, la consapevolezza di passaggi igdtl perché
importantissimi. E questo c’entra con il sacramento della confessiBasthé anch’esso, oltre ad
avere il suo specifico valore sacramentale, apparteneell’universo di segni con il quale si
trasmettono i valori.

Un altro esempio ancora. Nella celebrazione dei imati e nella catechesi preparatoria e
importante sottolineare le cose piu semplici, ma fondaatieespresse dai segni. Vedete il segno
dell’anello? A molti, soprattutto agli uomini, non alaiti a portare anelli, da fastidio. Eppure io vi
assicuro, che anche se quel segno apparentemente natirgumblto, perché 'amore € nel vostro
cuore, quando vedrete un uomo o0 una donna che in un viagigeodo si toglie la vera nuziale,
siate sicuri che quella cosa significa moltissimo! rse non € la cosa in sé, ma dice tantissimo
della cosa stessa.

La fede cristiana € una fede sacramentale, espressa ini gt segni, continuamente significata.
Tutto questo oggi va annunziato; quando un catechista parla deegni, potrebbe sembrare
una cosa scontata, una scoperta dellacqua calda, mentre é strdinariamente affermare,
come se fosse un primo annunzio, che vivere la fede senzgng& impoverente, addirittura
Impossibile

La convinzione che ci deve animare —€ la prima cosa cleeo/@gbttolineare come riflessione sul
senso del librasesu di Nazareté che questo testo ci invita a pro-porre, non a pre-supporr

Una ultima sfumatura in questa premesagroposta di Gesu di Nazaresi differenzia da altre
forme di annunzio su Gestche sembrano simili, ma non lo sono. Ne indiccesichmente tre:

1/ Una presentazione moralisticanella quale ci si limitasse a dire che Gesu & venti®,per
questo noi siamo cristiani e dobbiamo vivere la fede corenaa. Questo vorrebbe dire partire dal
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presupposto che la fede gia c’é e che si deve solanaingerso una insistenza sulla necessita del
dovere, realizzarla. Questa impostazione e estremarperera.

2/ Una seconda deriva impoverenteirea lettura puramente kerygmatica (da kerygma parola
greca che vuol dir@annunzig del vangelo. NegliAtti degli Apostolicome in ogni altro libro
neotestamentario c’'e certamente I'annunzio che Ge&o#go, che € il Signore, ecc. Proporre la
fede significa certamente dire che Gesu é risorto,angrsemplicemente questo.

Il Papa ci fa capire come noi dobbiacmnvincere, non semplicemente affermare una cosa. Non
basta lanciare un annuncio, lasciandolo li, come se l'altro dovss da solo fare la fatica di
capirne il significato. Pensate alla parotonvincereche & bellissima, vuol dirgincere insieme
Quando io ti convinco? Quando realmente ti ho aiutato acheera comprendere una cosa e tu
dici: “E’ vero, hai ragione, quello che dici € bekd & vero!” La catechesi & convinzione. Vince
convincendo, non vince con la paura —pensate all'opposta@liseno che vuole vincerti facendoti
paura. Vince solo quando ha catturato liberamente la tutemetuo cuore, la tua vita. E tu dici:
“Che meraviglia questa cosa!”. Questo € il cristianesimom c’é un altro accesso a Cristo che dire:
“Che meraviglia!”.

3/ Terza forma parziale di catechesi da cui questo ldroette in guardia € quella —siamo
allestremo opposto di una proposta puramente kerygmadi@sata su dina proposta puramente
antropologica. Posso parlare dell'uomo, delle sue esigenze, dellagge f@turale, dei suoi dubbi,
dei suoi affetti -cose fondamentali che la catectlese affrontare- ma senza mai illuminarle con
'opera di Dio che trascende 'uomo stesso e che & semm sorpresa per 'uomo. La catechesi
non & simile ad un gruppo di autocoscienza, petanéa proposta che non emerge direttamente
dal cuore della persona, ma proviene da Gesu Cristo. Primai 6esu Cristo, nessuno € mai
stato cristiano. Tutti erano liberi di esserlo, ma finchénon c’é stata la sua proposta, nessuno
ha potuto essere cristianoTu sei cristiano perché c’eé un altro che prima d& &ato cristiano e
lui, a sua volta, lo & perché é venuto il Cristo. Ciosstati uomini saggi, buoni, cercatori di Dio, fra
i filosofi ed i poeti prima della venuta di Cristo, masseno di loro € mai riuscito neanche ad
Immaginare cosa volesse dire essere cristiani!

Questa estate al convegno degli uffici catechistici orgamd dalla CEIl c’e stata una bellissima
relazione di mons. Ermenegildo Manicardi, biblista, bherattato della ricerca di Dio nel Nuovo
Testamento. La sua affermazione, fondatissima a divlblico, € chea ricerca di Dio ha un
grande valore nella Sacra Scrittura, ma non e I'elemento desivo perché Gesu, accogliendo la
ricerca che gli uomini fanno di lui, mostra poi loro i limiti della loro ricerca e li conduce
altrove.

Nella sua relazione, basandosi anche sulle ricercha dltro biblista, Roberto Vignolo, affermava
che l'ascolto e poi la contemplazione del Cristo spitodecisive della ricerca stessa. E' come se
Gesu dicesse ai due discepoli che lo seguono dopo cheidt8&a indicato loro in lui I'agnello di
Dio oppure alla Maddalena che va al sepolcro a cercarerflo del crocifisso: “Fate bene a
cercarmi, ma cio che io sono e diverso da quello clespéttate di trovare”. Cristo sorprende; ed &
per guesto che la fede & sempre prop@sper questo che esiste la missionarieta: perché non si
arriva da soli alla fede, ma e la Chiesa che annuncia &e& Cristo, che me lo fa comprendere

Ed e solo allora che io posso dire che quella é laverigd, che io sono nato per questo incontro. In
guesto libro percio il Papa vuole proporre Gesu Cristo.
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2/ Gesu di Nazaret: un libro sull’essenza del cristia nesimo

Di cosa tratta questo libro? Come potremmo definirlo@drd. Ruini, in maniera estremamente
precisa nelld&Relazione conclusival Convegno ecclesiale della Diocesi di Roma, laléfnito un
libro sull’'essenza del cristianesimoA mio avviso questa la chiave di lettura fondamentale

Pur trattando di esegesi e di teologia speculativa GelNazaret non &, tecnicamente parlando, né
un libro di esegesi, né di teologia speculativa. E l&bati, ponendosi da quel punto di vista, si

sofferma su di una cosa evidente, cioé che I'apparidtcoctelle note non € quello di un testo che

presenta tutte le differenti interpretazioni possibili.

Questo libro e prezioso proprio perdigpone da un punto di vista sintetico e non solo analitico
L’Autore racconta, proprio all'inizio del volume, disese stato conquistato da ragazzo da volumi
che presentavano il senso globale della persona digdésugli altri, cita Romano Guardini autore
di L’essenza del Cristianesineodell Signore

Che cosa propone la fede cristiana? Qual é la sua e8sErrehé si crede ad essa? A queste
domande risponde il libro. Fra I'altro, per noi catechésesattamente la prospettiva Belcumento

di Basesul rinnovamento della catechesi in Italia con lerdilessioni sulla persona di Gesu come
cuore della catechesi.

Fermiamoci un attimo sulla parokssenzaperchéla prima obiezione che si potrebbe fare é
quella di scegliere con la parolaessenzaun termine filosofico ed entrare nel campo della
filosofia. Essenzainvece, € qui qualcosa di molto piu preziosolica semplicementd cuore del
cristianesimo, il centro da cui tutto dipende Qual € il punto decisivo che noi proponiamo alla
vita degli uomini dopo averlo capito noi stessi, dopolawemato e averlo accolto?

Proprio Romano Guardini, nel brano che vi ho trascritto nellantologiapiega come le
interpretazioni ideologico-filosofiche del cristianesimo ascono dal non averne capito bene
I'essenzal!Alcuni, infatti, affermano che il cristianesimo consisell’amore del prossimo -questo e
un concetto!- altri che il cristianesimo € il perdand rispetto dell'alteritd o ancora il valore della
persona umanaQuesti modi di proporre I'essenza del cristianesimo sono imealta letture
concettuali ed ideologiche che lo rendono un’idea od una made e lo impoveriscono, lo
distruggono dall'interno. Ne conseguono quelle letture semplificatorie che ridondarfede alla
proclamazione fatta ai bambini che debbono volersi bene.

Certo il volersi bene ed il valore supremo della cabi#édzano in primo piano proprio con il
cristianesimo e I'amore per il prossimo e cosi fonddalemella nostra cultura perché c’é stato il
cristianesimo: ma tutto questo non e I'essenza dedlasrésimo.E’ legato indissolubilmente ad
esso, tanto e vero che in nessun’altra cultura si parla deepdono come della chiave di lettura
della vita, pero il perdono non € I'essenza del cristianeson

Il Papa risponde -sulla stessa linea di Guardini- ldssenza del cristianesimo € Gesu Cristo.
Non un’idea, ma una persona. Il cristianesimo ha un cuore, maon € un sistema filosofico; ha
un ordine che nasce da una vita che non € la mia, ma la Sua,ati consiste nello scoprire che
la mia vita e originata dalla Sua e non la Sua dalla mia. Il cristiamsimo e la persona del
Cristo. Il Papa ci invita, innanzitutto, a contemplare questdtae Cristo € il cuore di tutto
I'esistere, alla sua persona € legata qualsiasi creditara;o universo ha un centro e l'insieme del
reale non e disarticolato, ma tutto sara ricapitolat€risto. Ogni uomo comprende in pienezza
cosa voglia dire essere persona, guardando alla persGnistdi
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3/ 1l cuore della personalita di Gesu di Nazaret

A questa domanda, pero,ne segue immediatamente untlabe il cuore della personalita di
Gesu?Gesu e I'essenza del Cristianesimo, ma se noi dovessimprendere chi & Gesu, perché ha
guesto significato unico, cosa potremmo dire ancora? Glis@? Cosi si esprime I'Autore:

Qui sorge pero la grande domanda che ci accompagnera per tutto questo libro: masehba
portato Gesu veramente, se non ha portato la pace nel mondo, il benpssdtiti, un mondo
migliore? Che cosa ha portato?

La risposta € molto semplice: Dio. Ha portato Dio. Quel Dio, ilvmlto si era prima manifestato a
poco a poco da Abramo fino alla letteratura sapienziale, passando per Mdz@feii — quel Dio
che solo in Israele aveva mostrato il suo volto e che, pur sotto malt@emlbre, era stato onorato
nel mondo delle genti — questo Dio, il Dio di Abramo, di Isacco e didBla, il Dio vero Egli ha
portato ai popoli della terra.

Il cuore della vita di Gesu sta nel suo rapporto con Dio. Laaratteristica che sta a fondamento
dell'esistenza di Gesu—caratteristica che e essenziale nel senso persoralabtimmo appena
visto- sta in questo rapporto. Il libro afferma questo fihledarime pagine quando, parlando del
rapporto tra Mosé e Gesu, afferma la differenza fradvid®e non poteva vedere Dio in volto e
Gesu che lo rivela. Gesu ha preteso di conoscere dl welto di Dio e di volerlo rivelare agli
uomini.

Questa convinzione nasce dalla storia, nel senso che gaeststata la pretesa di Gesu nella sua
vita terrena, ma € anche esistenziale nel senso che qaesivelazione portata da Gesu
corrisponde anche al desiderio piu grande delluomo Dobbiamo essere convinti, come
catechisti, per esperienza e per riflessione, che ognb udatl’'infanzia all'eta adulta, ha bisogno di
sentirsi dire che il suo desiderio piu grande € quello di Dio.

Alle domande sui veri bisogni delluomo —“Di cosa hai giso? Cosa ti manca? Cosa ti dara la
forza di vivere la giustizia, la poverta, 'amorentelligenza, la vocazione?la catechesi risponde
che 'uomo ha bisogno di Dio, e non di un dio qualsiasi, maetiDio rivelato da Gesu Cristo

Il cristiano sa bene che il volto di Dio rivelatoci dalla persoa di Gesu € assolutamente diverso
da ogni altro modo precedente, ma anche successivo e futufuesto e il cuore di tutto e la
catechesi, qualsiasi tema specifico affronti, ha ent@ questo, mira a questo e lo fa emergere
continuamente. Dinanzi ai problemi, ai desideri, all@nca delluomo, torna sempre a dire: “Non
c’é nessuna cosa all'infuori del Dio rivelatoci dal Sign che appaghera mai il desiderio
delluomo”. E’ il vero motivo del perché non ci basta mante. Quando, con il passare dell’eta, il
coniuge scopre che il marito o la moglie non gli basta, € perché ha sbagliato la sua scelta, come
frequentemente si conclude operando una sorta di cotieirda limitatezza di ogni cosa e di
ogni persona, rimanda, invece, allUnico che manca! iaatto a chi non ha Dio nel cuore.

Questo non vuol dire disconoscere che possono egsetdemi specifici con le persone, ma il
catechista vede che c’é una mancanza piu grande, umzas$e porta a non comprendere piu il
reale valore delle persone e dell’amore per loro.

C’e una frase bellissima del libro, che invita a tiflee sul fatto che 'uomo cerchi altrove e non
nella rivelazione del volto di Dio il cuore della vita@esu:

Solo la nostra durezza di cuore ci fa ritenere che cio sia.poco

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
-7-



www.gliscritti.it

Affermare che Gesu ci ha portato Dio ci sembra una ddpoco conto perché abbiamo il cuore
duro. Se noi comprendessimo che questa € la realta piu grande ghatesse esserci donata ne
apprezzeremmo lI'enorme portata. Questo € I'amore di Cri® per noi: Cristo ci ha amato
proprio portandoci Dio. E’ perché ci ha amato che ci ha portato Dio ed e pdotz Dio che ci ha
amato.

4/ L'intima armonia della fede (che non € un sistem  a filosofico, ma nemmeno una massa
disarticolata di esperienze)

Questo nucleo vitale della fede -la persona di Gesu ed lulcsrapporto con il Padre- € il vero
motivo dell’intima armonia della fede. E’ importante che ogni persona attraverso la caseche
comprenda perché c’é una sintesi della fede, perché@teda E’ una cosa straordinaria che ci sia
il Credd Ma perché c’e iBimbolo della fedeCome la fede arriva a fare sintesi?

Benedetto XVI ha usato questa espressione, nella sazored introduttiva al Convegno della
diocesi di Roma di giugno:

“Dall’affermazione Gesu e il Signore si é sviluppato il Credo”

Dire “Gesu ¢ il Signore”, dire “Gesu ci ha portato Didire “Gesu ¢ il Figlio di Dio”, dire “lo
credo in Dio Padre Onnipotente”, € la stessa identisa,dn una forma armoniosamente declinata,
spiegata.

Nell’antologia che vi é stata distribuita trovate bhmano bellissimo del grande teologbU.von
Balthasar nel quale egliparagona il Credo allo sviluppo delluomo dalla prima cellula
embrionale:

Ogni molteplicitd proviene da qualcosa di semplice. Le molte memdel'uomo, da un uovo
fecondato. Le dodici enunciazioni del credo apostolico, anzitutto dsestgl tre domande
particolari: Credi in Dio Padre, nel Figlio e nello Spirito SantoMa anche queste tre formule
sono espressione — ed & Gesu a fornircene la prova — del fatto che I'uniéo fiella sua essenza,
amore e donazione... Queste tre “vie di accesso” a loro voltarandino indodici “articoli”
(*articulus” indica in latino la giuntura che tiene unite fraloro le membra) La nostra fed@on si
affida mai a delle frasi, ma ad un’unica realta che si dispiega davantioi: una realta che ¢é al
tempo stesso la verita piu alta e la piu profonda salvezza

Il rapporto tra il cuore della fede e le singole verita chediamo come cristiani non va compreso
come una specie giatchworknel quale vengono legate cose diverse tra lbrlibro Gesu di
Nazaretindica come cio che crediamo —lo Spirito, la Chiesa, i sacramti, ecc.- tutto dipenda

da quel centro e vi sia indissolubilmente conness&’ questo che anche la catechesi deve
mostrare (troviamo indicazioni in questa direzione Detumento di bageindicando nelCredo
I'armonica realta della fede, che lascia trasparire tietisfaccettature di quell’'unico cuore, che € il
rapporto fra il Figlio ed il Padre nello Spirito, il stocentrismo trinitario, che si articola poi nel
credere la chiesa, la resurrezione dei morti, la vitanatd perdono dei peccati, ecc. ecc.

Similmente al processo per il quale da un embrione sippal 'uomo. Balthasar sottolinea come |l
termine articolo —nell’analisi del Credo si utilizza I'espressioaeticoli della fede venga dal
termine anatomicoarticolazione Il mio braccio non e una cosa a parte che mi éastat
successivamente attaccata, ma sono i0 stesso cheswuidlippo del mio corpo ho articolato il
braccio, sono io nel mio braccio! La catechesi dewstrare che cid che annunzia € connesso a
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Gesu di Nazaret, come un’articolazione del corpo ¢mntotalita di esso.E’ la famosa

affermazione dellagerarchia delle veritddel Concilio Vaticano Il, che non significa che ci sono
cose piu vere e meno vere, ma, piuttosto, che le verita soregdte in un ordine, sono
espressione della verita personale che e la Parola di D®esu Cristo stesso

Questo libro ci conduce per mano a comprendere che lan@aed un sistema filosofico. La
teologia e la catechesi non sono delle enunciaziorcadsa-effetto, di conseguenze e nessi
razionalistici, ma non sono neanche una massa id@atd di esperienze, di affermazioni che
vengono accolte senza alcuna relazione fra loro.

Piuttosto noi dobbiamo riportare continuamente ogni asplelta verita della fede cristiana al suo
significato di espansione vitale di quel centro che é lagmza del Figlio in mezzo a noi. Mi
raccontavano in questi giorni delle espressioni con le @adiatore Marsili, benedettino e grande
liturgista, utilizzava per spiegare cosa fosse laditurcristiana: egli diceva chia liturgia &
I'ultimo atto della storia della salvezza La storia della salvezza non é terminata con I'asoer

di Cristo presso il Padre, ma il Cristo risorto oggiseiva, ci ama, ci parla, ci da se stesso
nellEucaristia. La liturgia € la storia della salvezzse continua. E' estremamente chiaro come
guesta visione leghi il sacramento che celebriamo al Gessso. Anche noi possiamo, nella
catechesi che introduce alla celebrazione alla comenimostrare che proprio essa annunci che il
Cristo non € un filosofo morto tanti anni fa.

Il sacramento non puo essere tolto allunita della fedso realizza oggi per la nostra generazione
la salvezza compiuta dal Cristo. E’ vero cosi iklsacramento dell’eucarestia € un’articolazione
della fede, un’articolazione legata essenzialmente alla fedstessa, indispensabile ed
indissolubile da essa

5/ L'uomo cerca sempre, al di la dell’apparenza, ci 0 che é essenziale per vivere

Non soloGesu di Nazaretuole portarci a contemplare questo Gesu che annunziaglelo della
figliolanza divina, ma vuole anche confermarci nella epesolezza ché solo questo annunzio
che in maniera suprema ci conduce alla vera nostra umanitdn un passo che trovate piu
ampiamente nell’antologia, I'Autore scrive:

Si, le Beatitudini si contrappongono al nostro gusto spontaneo per la vita, alla feste e sete di
vita. Esigono «conversione» - un’inversione di marcia interiore rispetla direzione che
prenderemmo spontaneameritta questa conversione fa venire alla luce cio che e puro,atie
piu elevato, la nostra esistenza si dispone nel modo giusto

In una parola: la vera «morale» del cristianesimo € I'amore. E questoamerite, si oppone
all’egoismo —€ un esodo da se stessi, ma & proprio in questo modo che I'imva se stesso

Questo e laltro pilastro della catechesi: essa anaulacifedelta di Dio alluomoProponendo
Cristo il Papa vuole anche mostrare che proprio di questo €&u ha bisogno 'uomo per essere
pienamente se stesso

Il libro & pieno di riferimenti al contesto odierno, nmy ancora, alla condizione delluomo in
guanto uomo che, nella sua sostanza, non si € maficadainel corso dei secoli. C’e cosi, da un
lato, nelle parole del Papa il riferimento al linguaggioia@e ed ai drammi ed alle gioie del nostro
tempo, ma insiemeBinvito a recuperare la consapevolezza che I'uomo, nei suorgblemi e nei
suoi desideri, € sempre lo stesso
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La catechesi si trova dinanzi al nostro contemporacte®respira gli atteggiamenti culturali odierni
con le loro peculiarita —guesto contesto deve essere da noi conosciuto. Ma d’altro cantmnn
dobbiamo farci fuorviare da una sopravvalutazione dei fenomerattuali, che spesso sono solo
espressioni di una moda passeggeche si dilegua rapidamente come rapidamente € comparsa

Non é perché la televisione e pienaeatlity showche la realta profonda del cuore umano viene ad
essere modificata. Certo quella serie di intervergédiatici si propone di rendere diversa la
percezione della vita, ma noi dobbiamo essere convintiacheofondita del desiderio umano e

piu forte di questi tentativi di modificarlo!

Un determinato contesto culturale non ha la forzardsgarire dall'uomo il suo desiderio di Dio, il
suo desiderio di una vita ricca di senso, capace di risppradeuna vocazione, capace di generare e
di amare un bambino, ecc. ecc. La catechesi affibotantesto culturale nel quale viviamo, ma si
radica anche su di una certezza, che c’é qualcobaomeb che & cosi essenziale che neanche il
peccato originale -che € la cosa piu disastrosa chenaiaavvenuta- € riuscito a distruggere
sostanzialmente. Il libro del Papa ha questo indirizeoca di andare a cogliere quegli elementi che

sono permanenti nel cuore dell’essere umano.

Cosi l'altra domanda che si pone la catechesi e sulla qualdPkpa ci invita a riflettere e: “Qual

e il cuore dell'uomo? Cosa e scritto nel profondo di questcuore?”. Non sara che noi non
riusciamo ad entrare in contatto con un adolescentepeamé non conosciamo la sua musica, le
sue mode, i suoi gusti -questo pud anche avvenire nel passkggita generazione all’'altra- ma
pit profondamente perché non riusciamo a capirlo piu pdafmente, in cio che realmente desidera
e di cui spesso non & neanche consapevole e che nausoiamo a rivelargli?

Come puo un nonno capire un nipote? Solo aggiornandosirswhve mode o, piuttosto, essendo se
stesso e sapendo mostrare dal tesoro della ricchezagdmbria vita ed esperienzas’é cio che
nella vita & contato davvero per essere pienamente uomirk? li che il giovane capisce di essere
davvero compreso al di la dell’'apparenza. Questo non \wette un catechista non debba essere
informato, leggere i giornali, ma questo non é suffitgde Ci sono nonni che non sanno niente delle
tendenze del momento, ma davanti al problema di un ragamno sogliere il punto, sanno leggere
nel cuore.

La catechesi sbaglierebbe cosi due volte se dicesse clmiate della persona di Gesu non c’e il
suo rapporto con Dio. Commetterebbe innanzitutto un errorestorico, perché a questo livello
storico-scientifico non c’e dubbio —affermaGesu di Nazaretche a muovere tutta la vita di
Gesu sia stata la sua consapevolezza del suo rapporto con Dio. Flia]'altro, perderebbe ogni
reale interesse presso il nostro contemporane@he interesse, infatti, avrebbe un Gesu che non
dicesse alluomo che il suo bisogno piu profondo € il desiddi Dio? E che non ne rivelasse il
vero volto? E che interesse avrebbe un Gesu che nasgemdire: “lo sono l'unico che ti conduco
in pienezza a capire chi e Dio”.

Se Gesu fosse un ripetitore di cio che altri hanno gié dethe puo essere detto da altri dopo di lui,
indipendentemente da Iui, perché dovremmo essere suagpdlgt Noi non conquistiamo
I'interesse dicendo che Gesu é I'amico del cuore -cbsapossiamo anche dire, perché Gesu é
anche I'amico!- ma piuttostmostrando la sua unicita

6/ L'indissolubile unita di  Logos ed Agape

Il Papa ha spesso ripetuto nel suo magistero I'affeiona chda fede cristiana éLogose Agape
poiché Dio € amore, ma insieme € sapienza e verita. L’'esigarumana di amore e di verita gli
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derivano proprio dal suo essere a immagine di quel Dio chelé&gose Agape Ed e per questo
che la fede cristiana ha da subito scelto la via deléxaa attraverso la ragione e del dono di sé
attraverso I'amore come le due vie che le sono propdissolubilmente unite.a vita di fede é
cosi indissolubilmente cammino di amore e di verita, di carscenza reale, ma conoscenza
amante, di amore vero, ma amore che conosce

In Gesu di Nazaretjuesto traspare continuamente. Proprio le pagine finalitdte| dedicate alla
presentazione dellespressioni “io-sono” caratteristiche del vangelo di Giovannimostrano
come il quarto evangelista —vedremo fra breve perchia etie senso debba essere considerato
attendibile storicamente- abbia compreso che quelle sgpneshe portano a compimento la
rivelazione del nome di Dio veterotestamentario E58,14) esprimanta manifestazione della
verita, ma della verita divina che e costitutivamente amore e be per gli uomini:

Schnackenburg osserva che tutte queste espressioni figuratesono che «variazioni sull’'unico
tema: Gesu e venuto nel mondo affinché gli uomini abbiano la etdabbiano in abbondanza»
(10,10). Egli concede il dono unico della vita, e lo pud concedere perché ire lpresente in
un'abbondanza originaria e inesauribile la vita divina» (vol. Il, p. 101). L'uomaddes e
abbisogna, in fin dei conti, di una cosa sola: la vita, la vita piena — lacitéet. In un passo del
Vangelo di Giovanni Gesu definisce questa cosa unica e semplice cttaagpda «gioia piena»
(cfr. 16,24).

Quest’unica cosa di cui si tratta nei tanti desideri e nelle tanteasge del’'uomo é espressa anche
nella seconda domanda del Padre nostro: «Venga il tuo regno». Il «regno di Daowi& in
abbondanza — proprio perché non é solo «felicita» privata, gioia individuale, benshdo giunto
alla sua giusta forma, I'unita tra Dio e il mondo.

L'uomo, in fondo, ha bisogno di un'unica cosa che contiene tutto; ma deve pripaaann a
riconoscere attraverso i Suoi desideri e i suoi aneliti superficidlidi cui necessita davvero e cio
che vuole davvero. Ha bisogno di Dio. Cosi possiamo ora vedere che ditgrdet espressioni
figurate c’e in ultima istanza questGesu ci da la «vita» perché ci da Dio. Ce lo pud dare perché
e Egli stesso una cosa sola con Dio. Perché e il Figlio. Bgéisso € il dono — Egli € «la vita».
Proprio per questo e, secondo l'intera sua natura, comunicazioxgro-esistenza». E’ proprio
questo che sulla croce appare come il suo vero innalzamento

Le diverse espressioni “io-sono” —io sono la luce,onocsla vita, io sono la resurrezione, io sono |l
cibo, ecc.- confluiscono nell’affermazione “lo Sona”assoluto, manifestazione della presenza di
Dio in Gesu. Gesu pretende di affermare la verita, dzet essere la luce, il pane, la resurrezione,
ma questa verita e verita di amore: perché 'uomo hayb@sdella luce, € nella cecita! C'é qui un
nesso indissolubile della verita con 'amo@esu e, ed amando offre cio che e, ed offrendolo
nell’amore ne dimostra ulteriormente la verita

Nel suo discorso iniziale al Convegno diocesano anaoaaavolta Benedetto XVI ha mostrato come
nelleducazione delle nuove generazioni contenuto ed esm@#za non debbono mai essere
separati. Spiegava come e caratteristica dell'adolescenza ellaeagiovinezza quella curiosita
intellettuale, quel desiderio di conoscere la verita, cheon possono essere trascurati da chi e
educatore pena lo svilimento del cammino formativo. Un giovahaccorge immediatamente se la
persona che ha di fronte € in grado di dare rispostetsemsagionevoli al suo desiderio di verita, al
suo bisogno di capire il perché, il fondamento di cio glh@iene propostoMa, insieme, il Papa
chiedeva alle comunita cristiane guellaccompagnamento amorosatfo di accoglienza e di
disponibilita a camminare insieme, in modo da mostrare chguella veritad € concretamente
vivibile e generatrice di vera gioia
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Nell'antologia distribuita trovate un passaggio, a ramviso molto importante del discorso di
Benedetto XVlal Convegno di Verona, nel quale si dice che la Chiesa daimi secoli ha
convinto del cristianesimo scegliendo insieme la via deleerita e quella dellamore senza mai
disgiungerle, anzi mostrandone i legame —ha scelto di dialogandadilosofia e non con il mito
ed ha scelto il servizio di coloro che avevano bisogmme proprie connotazioni caratteristiche.
Cosi ha detto Benedetto XVI in quella circostanza:

La forte unita che si é realizzata nella Chiesa dei primcsk tra una fede amica dell'intelligenza
e una prassi di vita caratterizzata dall'amore reciproco e dall'atiene premurosa ai poveri e ai
sofferenti ha reso possibile la prima grande espansione missiondeiacristianesimo nel mondo
ellenistico-romano

Gesu di Nazarevuole mostrare in Gesu stesso 'unita indissolubilendbra e verita, diLogose
Agape

7/ La questione della verita (e della liberta)

In un passaggio del libro che trovate anche nell'antoloBenedetto XVI osserva come sia
insostenibile affermare che tutte le verita sono uguiliincredibile come si debba talvolta
ricordare cose come questa, ovvie come il sole! Perslitese sarebbe accettabile per una persona
appassionata di politica I'affermazione che, in fondaydRrBerlusconi e Beppe Grillo hanno
giustamente ognuno la sua verita e si equivalg@iounque vive capisce che il discorso sulla
verita € una cosa seria. Molto di piu questo vale nel campo delreligione. Il cristiano e
appassionato dal tema della verita e delle differenze

Benedetto XVI afferma continuamente che non si puodmgkesigenza di verita dal cuore delle
persone. Esesu di Nazareti inserisce proprio in questa direzione come ricereerita:

Il pensiero contemporaneo tende a dire che ognuno dovrebbe vivepeolaria religione, o forse
anche l'ateismo in cui si trova. In questo modo arriverebbe laveakza Un’opinione simile
presuppone un’immagine molto strana di Dio e una strana idea delume del modo corretto
dell’'essere uomo. Cerchiamo di chiarirci questo punto con un paio di domandehprafiorse
gualcuno diventa beato e verra riconosciuto come giusto da Dio perché h#atgpsecondo
coscienza i doveri della vendetta di sangue? Perché si e impegndiarzamper la e nella «guerra
santa»? O perché ha offerto in sacrificio determinati animali? O perchéspattato abluzioni
rituali o altre osservanze religiose? Perché ha dichiarato normaodcienza le sue opinioni € i
suoi desideri e in questo modo ha elevato se stesso a criténioRio esige il contrario esige il
risveglio interiore per il suo silenzioso parlarci, che & preseint noi e ci strappa alle mere
abitudini conducendoci sulla via della verita; esige persone che «hanno faete @ella giustizia»
- questa € la via aperta a tutti; & la via che approda a Gesu Cristo.

Non é vero, allora, che offrire animali in sacrificio 0 esge cristiani siano la stessa cosa: sono
realta costitutivamente differenti. Gesu di Nazarewuole presentare in sintesi l'originalita di
Gesu, la verita della sua persona. La catechesi nanatest aver paura di parlare delle differenze.
Nel politically correctsembra quasi una offesa quella di far emergere leelife, sebbene ognuno
sappia di esse.

Ed e proprio I'esigenza di verita che rende vera latbharthe rende importante il confronto e la
discussione e proprio sui temi religiosi. La chiesa tasmontinuamente sullimportanza della
liberta religiosa nel mondo, perché crede nel valoeslahverita ha di convincere se a tutti viene
concesso di accostarsi ad essa. C’e chi vuole sapgeeikoristianesimo e non puo fare domande,
guesto e il grande drammkll'amore alla verita nasce il gusto e la liberta della disgssione Si
discute perché c’é una verita, altrimenti che discutiarfare?
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Chi e veramente Gesu? Gesu & morto in croce si 8 @@mPanosembrerebbe dire di no, cosi come
affermava gia lo gnosticismo. Nella seconda partdilolel emergera certamente la questione della
consapevolezza di Gesu di offrire sulla croce lgppaovita per la salvezza. Sono convinto che la
scuola, dove si educa al senso della verita, proprio perredakdialogo inter-religioso, dovrebbe
affrontare seriamente il discorso su questi temi,ledonti alla mano. Il crocifisso non €& solo una
cosa da appendere, ma e qualcuno di cui parlare. Storian@mmvi € alcun dubbio che Gesu sia
morto in croce e che sia stato consapevole dell'alféetla sua vitaGesu di Nazarefa emergere
continuamente la questione della verita, proprio perché sgée la via della storia e non quella
dello gnosticismo, che prescinde dalla corporeita e dalktoricita. Il libro vuole invitare a non
aver paura della verita, sebbene 'uomo moderno possa diffidarne. Proprio su gtezsty nel suo
recente viaggio in Austria, il Papa, nellomelia tenuta digda messa al Santuario di Mariazell, ha
detto:

Noi abbiamo bisogno della verita. Ma certo, a motivo della nostra storia abbig@ura che la
fede nella verita comporti intolleranza. Se questa paura, chdénaue buone ragioni storiche, ci
assale, e tempo di guardare a Gesu come lo vediamo qui nel santuaktadazell. Lo vediamo
in due immagini: come bambino in braccio alla Madre e, sull'altapgincipale della basilica,
come crocifissoQueste due immagini della basilica ci dicono: la verita non si aemadiante un
potere esterno, ma e umile e si dona alluomo solamente medianteré puggiore del suo essere
vera. La verita dimostra se stessa nell’amore. Non € mai nostra ptapm nostro prodotto, come
anche I'amore non si puo produrre, ma solo ricevere e trasmettere dono. Di questa interiore
forza della verita abbiamo bisogno. Di questa forza della verita noi corsagii ci fidiamo. Di
essa siamo testimoni. Dobbiamo trasmetterla in dono nello stessoimodiol’abbiamo ricevuta,
cosi come essa si € donata.

[I/ Lo sviluppo interno del liboro  Gesu di Nazaret

Veniamo finalmente al libro in se stesso. Come etstaib? E’ diviso in dieci capitoli.

| capitoli | e Il trattano del Battesimo di Gesu e leledue Tentazioni; potremmo definirli
introduttori, insieme alldntroduzionevera e propria che presenta la figura di Gesu in relazdone
Mosé ed allaPremessache affronta le questioni del metodo insieme storicoedente con cui si
deve leggere la Sacra Scrittura.

| capitoli dal Il al VII trattano dei sinottici —ancls® con l'aiuto del quarto vangelo- con i seguenti
titoli:

* i/ 1l vangelo del regno di Dio

e |V/ Il discorso della montagna

» V/ La preghiera del Signore

* VI/ I discepoli

* VII/ Il messaggio delle parabole.

La scelta € cioé quella di presentare la figura di Gesu a pgae da alcuni nuclei tematici
storicamente sicuri ed insieme centrali dal punto di sita teologicd.
Il capitolo VIl tratta, invece, del vangelo di Giovargan il titolo:

! Solo per fare un esempio @ la stessa impostaziondaegila presentazione dei dati storici certi sullarfigli Gesu
dal volume di Romano Pennaitratti originali di Gesu il Cristo, Inizi e sviluppi dell cristologia neotestamentaria, |.
Gli inizi, San Paolo, Cinisello Balsamo, 1996, pp.33-171.

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
-13-



www.gliscritti.it

* VIII/ Le grandi immagini giovannee.
E’ I'Autore stesso ad indicarci questa scansione intratl@&VIII capitolo con queste parole:

Il nostro ascolto del Gesu dei sinottici ci ha insegnato che dlemisdella sua unita con il Padre e
sempre presente e determina il tutto, ma che resta anche nascéstta sata umanita. Con vigile
attenzionese ne sono accorti, da una parte, i suoi avversari e dall’altrdiscepoli, che vedevano
Gesu mentre era in preghiera e potevano avvicinarsi interiomeea Lui, essi, nonostante tutti i
fraintendimenti, hanno progressivamente — e in momenti importanti anche padliinso —
cominciato a riconoscere guella realta inaudita. Giovanni la divinita di Gesu appare in modo
non velato Le dispute di Gesu con le autorita giudaiche del tempio costituisger cosi dire, nel
loro insieme gia il futuro processo di Gesu davanti al Sinedrio, una vicelmelgoi, a differenza
dei sinottici, Giovanni non cita piu come tale.

| capitoli IX e X potremmo definirli sintetici. Torma a trattare insieme dei sinottici e di Giovanni,
soffermandosi in particolare sulle affermazioni egf@isull'identita di Gesu pronunciate dagli altri
ed, infine, da Gesu stesso (i cosiddeinli cristologici).

Come abbiamo gia visto —ma € importante ora riprenddrlébro, fin dalla Premessa fin
dall' Introduzione cosi come nei due capitoli iniziali, ci mette di frord ad uno sguardo globale

di Gesu. Vuole aiutare a percepire l'unita della sua persa) vuole indirizzare ad uno sguardo
non atomizzato, non frammentato su GesuQuesto sara ripreso dai due capitoli finali sui titoli
che Gesu si € attribuito, quelli Biglio e diFiglio del’'uomg ma viene enunciato subit@esu di
Nazaretsceglie cosi la via non di un accumulo progressivaatiiper giungere solo alla fine ad una
lettura unitaria, ma propone questa lettura fin dall'iniEpper farlo, sceglie una via estremamente
convincente, quella del rapporto con Dio:

“Senza il radicamento in Dio la persona di Gesu rimane fuggevole, irrealesgiegabile”
(R.Schnackenburg). Questo &€ andheounto di appoggio su cui si basa questo mio libro:
considerare Gesu a partire dalla sua comunione con il Padre. Questl vero centro della sua
personalita Senza questa comunione non si pud capire niente e partendo da essa Eglissrftepre
a noi anche oggi.

E ancora:

L’'insegnamento di Gesu non proviene da un apprendimento umano, qualunque possa esgere. Vi
dallimmediato contatto con il Padre, dal dialogo «faccia a faccia», dalla visdin€olui che é

«nel seno del Padre». E’ parola del Figli®enza questo fondamento interiore sarebbe
temerarieta. Cosi la giudicarono i sapienti al tempo di Gesu, propperché non vollero
accoglierne il fondamento interiore: il vedere e conoscesiedia a faccia

C’e una premessa in cui gia il Papa dice tutto, peqeiesto libro € costruito cosi, non si deve
arrivare all’'ultima pagina per capire cosa si vuole,dina e gia detto nella prima pagina.

Si comincia con una sintesi perché —credo- I’Autore vuol tB esattamente questo: dinanzi a
Gesu, per comprenderlo ed amarlo, non basta farne un’anali, ma occorre giungere ad uno
sguardo sintetico che ne mostri la sua reale unicitaNon basta seguire un procedimento di
avvicinamento, ma € possibile giungere a delle conclusians@smanti.

In particolare, nel capitolo sulle Tentazioni, 'Auéosi sofferma a mostrare come questo sguardo
sintetico sulla pretesa di Gesu di parlarci di Difra una chiave di lettura estremamente
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significativa anche per comprendere l'unilateralita nella quale talvolta il nostro tempo si
rinchiude, trascurando la centralita della domanda su Dio presehtaiore dell’'uomo:

A questo proposito c’'e una frase del gesuita tedesco Alfred Delp, massae dai nazisti: «ll
pane e importante, la libertd e piu importante, ma la cosa piu importantettdi & la costante
fedelta e 'adorazione mai tradita».

Laddove guesto ordine dei beni non viene rispettato, non ne consegue piu l@agistizi bada
piu alluomo che soffre, ma si creano dissesto e distruzione anchamigilb dei beni materiali.
Laddove Dio € considerato una grandezza secondaria, che si puo temporaneantabiienerge
mettere da parte in nome di cose piu importanti, allora falliscono gupstsunte cose piu
importanti. Non lo dimostra soltanto I'esito negativo dell’esperienza istarx

Gli aiuti dellOccidente ai Paesi in via di sviluppo, basati farincipi puramente tecnico-
materiali, che non solo hanno lasciato da parte Dio, ma hanno ancherdglnato gli uomini da
Lui con I'orgoglio della loro saccenteria, hanno fatto del Terzo Monddl'erzo Mondo in senso
moderno. Tali aiuti hanno messo da parte le strutture religioseorali e sociali esistenti e
introdotto la loro mentalita tecnicistica nel vuoto. Credevano di grotrasformare le pietre in
pane, ma hanno dato pietre al posto del pane. E’ in gioco il primato db.05i tratta di
riconoscerlo come realta, una realta senza la quale nient'altro puo essere bNonosi pud
governare la storia con mere strutture materiali, prescindendo da$#dal cuore dell’'uomo non é
buono, allora nessuna altra cosa puo diventare buona. E la bonta di cuore puo venire €oloiida
che é Egli stesso la Bonta, il Bene.

Se gia la situazione mondiale odierna ci richiamarahato di Dio, a maggior ragione questa
chiave di lettura é centrale nella considerazione geltaona di Gesu.

1/ | sinottici nel libro Gesu di Nazaret (analisie  semplificativa di un capitolo: cos’é il regno

di Dio)

| capitoli che vanno dal Il al VI raccolgono dai sinottfper raggruppamenti tematici le principali
dimensioni della vita e dellopera di Gesu, durante lavétaapubblica.E’ evidente che I'Autore
concorda con i moderni studi biblici che, in via critica ritengono impossibile giungere ad una
cronaca dettagliata, scadenzata mese per mese della vita di Gesa insieme ritengono
possibile giungere ad una chiara identificazione delle catteristiche salienti dell'opera e della
predicazione di Gesu

Il procedimento di sviluppo di ogni capitolo e simile. 8abzza tutta una serie di dati, cercando di
individuarne la giusta prospettiva di lettura. E’ sempre irstjoiee, come gia abbiamo detto, quella
che e stata definita I'essenza del cristianesimo sad &aspare in ogni tema analizzdtAutore
non si preoccupa tanto, dato il taglio prescelto, della completea bibliografica, quanto
piuttosto di una enumerazione molto piu complessa, quelldelle differenti ipotesi di lettura
globale che sono state via via proposte in merito al tema del cago. Anche qui ci troviamo
dinanzi ad una chiave di lettura sintetica, estremanfeabteda per la catechesi.

Ho sceltocome esempio per mostrarvi il modo di procedere dsesu di Nazaretl Il capitolo,
che tratta del’'annunzio del Regno di Dio

All'inizio della vita pubblica, nel racconto dei sinottiGesu proclama: “ll Regno di Dio & vicino”.
Nessuno storico serio dubita che questo corrisponda alla réaldegli eventi. Ma cosa vuol dire
guesto annunzio? Cos’e questo regno? E’ diverso da cido che laeda annuncera dopo la
Pasqua?

L’Autore domanda:

“Tutto dipende da come dobbiamo interpretare I'espressione “regno di Diohpnciata da Gesu,
in che rapporto I'annuncio stia con Lui, 'annunciatore: € solo un messaggero chesdstenere
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una causa in ultima istanza indipendente da Lui, o il messaggero e Lui dtessssaggio? La
domanda sulla Chiesa non € la questione primaria. La questione fondamentale riguezeta il
rapporto tra il regno di Dio e Cristo: da questo dipende poi come dobbiamo im&eled€hiesa”.

In Gesu di Nazaretroviamo allora innanzitutto una sintesi delle letture datenegli ultimi due
secoli alla questione del regnde chiunque conosce le elaborazioni catechetiche déighi
decenni sa bene quanto queste letture abbiano influenziittetenti proposte):

* Nella teologia del XIX secolo e degli inizi del XX seaml I'identificazione della venuta di
Gesu e della venuta del regno era messa in secondodaifiicentificazione del regno stesso
con la chiesa

* Nella teologia protestante liberale degli inizi del XX sedo si affermava, sostanzialmente,
che Gesu, annunciando il regparificava il giudaismo e si faceva portatore di una religione
etica basata sulla responsabilita individuale chiamata a lidiestal legalismo e dal ritualismo.

* Ad essa reagiksempre in ambito protestante, l'interpretazione della telmgia “dialettica”,
che vedeva nel regno di Dio I'annuncio della “pura grazia” il vangelo dell' “al di la
dell’etica”; la contrapposizione con la precedente pretazione era cosi totale.

» Con A.Schweitzer inizio, invecéda lettura escatologica del messaggio del regno; il credente
si vedeva cosi proiettato verso la prossima conclusione della séoche Dio avrebbe presto
operato con la futura venuta del suo regno.

e Seguiuna interpretazione che, nellambito della “teologia della spranza”, cercava di
valorizzare la fede come il luogo dell'inserimento attivo délomo in questo processo che
guardava all’escatologia.

* Dopo il Concilio fu propostana interpretazione secolarizzata del regno che ne individwa
il nucleo sempre nel futuro, ma non piu in un futuro esatologico, bensi nella prospettiva
di un progressivo affermarsi della giustizia, e poi della gce e della salvaguardia del
creato, spostando I'accento dal Cristo a Digdal cristocentrismo al teocentrismo) ed, infine,
ad un ‘regnocentrismo’ nell'orizzonte del quale quasi rsamebbe stato piu importante
annunciare il Cristo, ma il compito primario sarebtscsda individuare nella valorizzazione
del convergere di ogni religione verso questo regno ‘secoddoiz

L’Autore misura queste diverse letture con il dettato dedtat evangelico. Esso ha una
accentuazione che invita, piuttosto, a vedere la pras#gizzegno che viene nella stessa persona di
Gesu.La venuta del Regno di Dio non € un mero enunciato, ma piutttwsla proclamazione di

una signoria di Dio presente, 'annuncio di un gia effettio regnare di Dia

“Di recente la parola «vangelo» e stata tradotta con I'espressione «buaneelta». Suona bene,
ma resta molto al di sotto dell’'ordine di grandezza inteso dalla parola «viasg&uesta parola
appartiene al linguaggio degli imperatori romani che si consideravano signori del mendo,
salvatori e redentori. | proclami provenienti dallimperatore si anavano «vangeli»,
indipendentemente dalla questione se il loro contenuto fosse particolarnetote piacevole. Cio
che viene dall'imperatore —era l'idea soggiacente— & messaggio salvificoe semplicemente
notizia, ma trasformazione del mondo verso il bene.

Se gli evangelisti riprendono questa parola, tanto che a partire da quel momeaidadil termine
per definire il genere dei loro scritti, € perché vogliono dijgello che gli imperatori, che si fanno
passare per dei, pretendono a torto, qui accade veramente: un messaggio aatactbeohon é
solo parola, ma realta. Nell’odierno vocabolario proprio della teoria del linguaggidirebbe: il
Vangelo é discorso non solo informativo, ma operativo, non & solo comunicazéoagpnme, forza
efficace, che entra nel mondo salvandolo e trasformandéérco parla del «Vangelo di Dio»:
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non sono gli imperatori che possono salvare il mondo, bensi Dio. Esjunanifesta la parola di
Dio che é parola efficace; qui accade davvero cio che gli impmiasolo pretendono, senza
poterlo adempierePerché qui entra in azione il vero Signore del mondo: il Dio vivente”.

Questo regnare di Dio viene proclamato in maniera nuova e assamente sconcertante da
Gesu: il regno € gia in mezzo a noi. Per capire questa novita feama Benedetto XVI- noi
dobbiamo pronunciare il nome Gesu | testi del Nuovo Testamento ci mostrano chiarameate |
coscienza di Gesu che il regno giungeva agli uomire\arso la sua presenZagsu di Nazaresi
sofferma in particolare su Lcl7,20ss. e Lcl1,20, ma i riesmtmpotrebbero essere ampliati
all'infinito; solo per una corrispondenza a conferma di stjple si veda un’affermazione
estremamente concisa del card.C.M.Martini che trovatata estesamente nell’antologia:
“Possiamo dire: @ Gesu il Regno che viene, & 1)i!E in Gesu che il regno di Dio viene a noi, & in
lui che Dio regna, € in lui che salva il mondo, e ladanpiutamente.

Qui si puo allora comprendere il corretto rapporto fralGd regno e la chiesa. L’Autore richiama
qui una riflessione che ritroviamo spesso nei suoitsprecedenti, come, ad esempio, in un brano
anch’esso citato nella nostra antologia:

“Partiamo dal fatto che I'annuncio di Gesu riguardava direttamentemla Chiesa, ma il regno

di Dio (o “regno dei cieli”). Lo dimostra una circostanza puramente statistica: il regno di Dio
ricorre nel Nuovo Testamento centoventidue volte: di queste, ben novant@neaageli sinottici,
novanta delle quali si trovano in parole di Gesu. Possiamo cosi comprenaiéeeniazione di
Loisy, divenuta col tempo popolare: Gesu ha annunciato il regno, ed & verDtéelsa. Ma una
lettura storica dei testi dimostra che questa contrapposizione tra re@tiesa non € obiettiva...
Dove & Gesu, ivi & il regno. A tale riguarda,frase di Loisy va cosi modificata: E stato promesso
il regno ed & venuto Gesu. Solo in questo modo si comprende rettiml paradosso di promessa
e compimento?

Solo per mostrarvi come questa prospettiva di letturaesamente una chiave di volta voglio fare
riferimento alcapitolo dedicato alle parabolelLi si dice, analogamente a quanto gia abbiamo visto
per il regno, che le parabole non possono essere ceenpe@za il loro riferimento diretto a Gesu
stesso. Quando I'Autore commenta la parabola del padeé ®udi due figli egli afferma che puo
essere spiegata pienamente solo a partire da Gesiordl di quella parabola non é chiaramente né
nel figlio che se ne va né in quello che resta, magtey semplicemente, nella figura del padre:
piuttosto quel padre e colui che ha inviato Gesu ad aeceglidue figli, per mostrare loro il suo
vero volto di misericordia.

Gesu puo rivelare quel padre proprio perché lui stesso mepeesenza nel mondo. Infatti, il
capitolo 15 di Luca inizia con il banchetto di Gesu conccpeori, quel banchetto che realizza il
banchetto del Padrdlella parabola Gesu manifesta il senso profondo della sua opein mezzo
agli uomini; non si limita a raccontare una bella storiella cheiguarda semplicemente gli altri!

Lui € la presenza di quel Padre in mezzo agli uomini, chia festa con i peccatori ed invita
anche i criticoni a quella gioia(anche qui potete leggere un brano piu esteso nell’ayi@dlo

2/ Sottolineature

Ci sono due sottolineature che si ripetono costantencente trasversalmente nei diversi capitoli e
che mi sembra importante farvi cogliere.

2.1/ La prima € l'universalita.
Il Papa non affronta direttamente la questione esegetica dilftutissima se Gesu sia andato
esplicitamente verso i pagani oppure ndi sinottici non sono chiari su questo, anche se una
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frequentazione di non ebrei sembra da riconoscersugque).Sottolinea per un’altra via che
Gesu aveva la chiara coscienza di essere venuto per tutti. SBeha posto come criterio del
rapporto con Dio, non piu I'ebraismo, non piu I'appartenenzaa quel concreto popolo, ma la
sua stessa persona. Chiunque accoglie Gesu entra nel regeluunque accoglie Gesu trova il
Padre. Il vangelo é costitutivamente aperto all’universalitan e solo per gli ebrei; € per il popolo
eletto, in quanto Israele ¢ il figlio primogenito, maaterso Gesu quel regno raccoglie ormai tutti i
figli, oltre il primo. Anche il tema del rapporto frae&u e I'ebraismo € un tema che ricorre nella
riflessione precedente dell’Autore. Egli € un grande estireadell’ebraismo e la sua lettura del
complesso rapporto fra ebraismo e cristianesimo ilanampiamente le diverse dimensioni del
problema, poiché Gesu € ebreo, ma ha anche superatidiabre, soprattutto, € uomo! Leggete il
breve testo sintetico che trovate nell’antologia:

“Intanto anche nella Chiesa e diventata patrimonio comune l'affermazione cheedge ebreo. Ma
non si dovrebbe dire "Dio é diventato ebreo " invece di "Dio é diventato uota fé&de cristiana
non deve dunque accettare I'ebraismo anche nella sua vocazione storica?

Anzitutto € importante essere chiaramente consapevoli chai@estato ebrecAl riguardo vorrei
riferire quanto segue. Sono andato a scuola durante il periodo nazista e ho condseitgmente
la tendenza dei "deutsche Christen” [i cristiani filonazisti] a far€Cdsto un "ariano”: in quanto
originario della Galilea non sarebbe stato affatto ebreo. Nel nostro adirseligione, come anche
nelle prediche, veniva invece detto con energia: questa € una falsifieaZristo era figlio di
Abramo, figlio di Davide, € stato un ebreo, cio fa parte delle pregesparte della nostra fede. Si
tratta indubbiamente di un punto importante, al quale noi, come cristiani ed s@gio davvero
reciprocamente legatMa rimane significativa e vera anche l'altra affermazione: D@diventato
uomo. E' interessante il fatto che nel Nuovo Testamentansi presenti due genealogie di Gesu:
guella di Matteo risale ad Abramo e indica Gesu come figlio di Abcgaroome figlio di Davide e
quindi come realizzazione della promessa di Israele. Quella did_usale ad Adamo e indica
Gesu soprattutto come I'Uomo. E' decisamente un elemento igode che Gesu sia un uomo e
che la sua vita e la sua morte siano state per tutti gli uomProprio I'eredita di Abramo nella
fede fa si che l'eredita promessa si estenda a tutta lI'umanitaioPlercsemplice asserzione
originaria "Egli € diventato un uomo" & sempre importantefine, in terzo luogo, si deve
aggiungere che Gesu, come ebreo personalmente ossequientdeglie ha anche superato
I'ebraismo e ha voluto interpretare ex novo tutta I'eredita ebenim una fedelta piu grande e
nuova Questo € proprio il punto di conflittualita. A riguardo esistono anche buoni isplunt
dialogo. Penso soprattutto a un bel libro del rabbino americano Jacob Neusner,imieevenuto
con serieta e correttezza nel dibattito sul discorso della montagna.g@evidenzia con grande
franchezza i punti di contrasto, ma li assume con amore e metteimfifievo il si comune al Dio
vivente. Non dobbiamo dunque nascondere i contrasti. Sarebbe una via sbagliata, peretz una
che lascia da parte la verita non € mai una vera via verso la pace. rastirgsistono. Dobbiamo
Imparare a trovare amore e pace proprio nei contrasti”.

Le tre affermazioni su Gesu sono tutte vere, perciosnpno fare una catechesi solo sull’ebraicita
di Gesu, o fare una riflessione teologica solo sul esgere uomo. Gesu si inserisce in questa
promessa al popolo ebraico, allarga quella promessamalfita intera facendosi uomo -
allargamento che apparteneva intrinsecamente a queiaasfgpomessa- e supera per questo
I'ebraismo, aprendolo alla rivelazione piena di Dio.

L'universalita é sottolineata anche in un altro senso, e pre&zamente nell'indicazione della via
laicale nella quale e possibile vivere pienamente il vangeldNel capitolo dedicato alle
Beatitudini, nel commento alla beatitudine dei poveri in spito, ci sono due pagine che
trattano del Terz'ordine francescana Alla prima lettura del libro non riuscivo a capirergie
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fosse stata inserita questa questione apparentementealatah testo evangelico. Poi credo di
averne capito l'importanza. L’Autore invita, con quel rifigento, a fare attenzione al fatto che
proprio coloro che piu hanno vissuto la lettera della pawerangelica, come san Francesco, hanno
perd capito che non era quella la forma che Gesu intarEnvogni uomokrancesco, fondando il
Terz’Ordine, ha chiaramente indicato che tutti sono chiamatalla poverta, ma che ne esiste la
forma di chi sceglie la vita di consacrazione celibataria ineme ad altri fratelli e ne esiste la
forma di chi & chiamato alla famiglia e ad un lavoro nel mondo.

Una coppia di coniugi, che divengono genitori, non snédlnano da quella beatitudine indicata dal
vangelo se hanno un conto in banca e se cercano diimgeoasa di proprieta per non pagare piu in
eterno un affitto, anzi & bene che desiderino questo.

Se dei genitori non lavorassero in questa direzione —pudrapp sempre e possibile realizzare
guesto- mancherebbero nel reale amore verso i figli ahachbisogno di qualcuno che prepari il
loro futuro. La poverta di una persona sposata € una polegrata alle persone cui ha promesso
I'amore —le statistiche ci dicono oggi che far nascerdiglio in piu vuol dire diventare poveri! E’
una poverta legata ai figli. lo sono sacerdote e non hacasea di proprieta, ma é giusto che mio
fratello debba cercare di averla per i propri figli e peterla aprire agli amici dei figli. E’ il suo
modo di vivere la poverta, non usando del proprio denacopsslsé, ma per amore della famiglia.
Questo dono di sé alla famiglia trovera un suo equiliapicendosi anche al dono ai poveri, ma non
pud essere sbilanciato solo all'esterno, come se i ipfamiliari non fossero da amare in primo
luogo.

Insomma, con questa piccola nota sul Terz'ordine, ipaPawuole aprire la prospettiva
delluniversalita del vangelo. Esso non & solo per ibgelina per tutti. Un’interpretazione
pauperistica di quella beatitudine renderebbe il cristanesimo non piu vivibile per i laici e san
Francesco per primo se ne € accorto, istituendo il Terza'dine.

Mi permetto di segnalarvi, per chi volesse approfondire gupstatione dal punto di vista della
storia dello sviluppo del movimento francescano una rezeesli p.Pietro Messa, un francescano,
allo studio di Giacomo TodeschirRicchezza francescana. Dalla poverta volontaria alla societa
di mercato(http://www.gliscritti.it/approf/2006/papers/messa03.hirar) volume in cui si dimostra
che é proprio nel movimento francescano, e non innatwitdn il calvinismo -come aveva
proposto Max Weber nella sua famosa ophéetica protestante e lo spirito del capitalismohe si
supera il problema dell'usura. Siccome i francescani eaamoi di coloro che vivevano nelle citta,
capivano che non si poteva semplicemente dire lonmmlicommerciare piu; questo avrebbe voluto
dire la fine della civiltd comunale! Francesco decidelubbandonare personalmente l'attivita del
commercio, ma deve trovare, con il suo movimento, un neidtiano di proporre il commercio.
Nasce cosi un etica cristiana ed evangelica dell'usméezi economici.

2.2/ La dimensione pubblica e sacramentale

La seconda dimensione che emerge a piu ripresgesu di Nazareeé che voglio sottolineare é
quella della dimensione pubblica e sacramentale della fede.

Troviamo una riflessione in merito nel capitolo su Giowi. Nel quarto vangelo e

fortemente connotata la dimensione ecclesiale e reactale, anche a motivo del progressivo
emergere di quelle correnti che, alcuni decenni dopo, avielola¢o vita allo gnosticism&pirito

e chiesa, Spirito e sacramento, Spirito ed istituzionege gettamente intesi, non si oppongono
minimamente: e questo proprio nel ‘vangelo spirituale’ Ma gia nei capitoli dedicati ai
sinottici, in particolare nel IV dedicato al discorso deth montagna, due paragrafi sono
dedicati esplicitamente al sabato ed alla famigliacioé uno all'istituzione del tempo liturgico ed
un altro alla realta fondamentale della vita socialajcleo familiare.

Riguardo al sabato I'Autore anche qui ci conduce, innanzitttosenso cristologico delle
affermazioni evangeliche. Se Gesu non si attiene rallene veterotestamentarie del sabato é
esattamente perché € egli in persona ad essere ib shiiib.
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Gesu di Nazaretiprende qui il volume di Jacob Neusner appena risttomgiella casa editrice San
Paolo con il titoloUn rabbino parla con Ges({San Paolo, Cinisello Balsamo, 2007). Il rabbino
americano Neusner, profondo conoscitore dei testi ralbbeoatemporanei alle origini del
cristianesimo, immagina un possibile dialogo fra Gesuredhaestro ebreo dell’epoca e conclude
su questo tema: “ll Figlio del'uomo é veramente signbeksabato, perché il Figlio del'uomo é
ora il sabato d’Israele: il nostro modo di comportaomne Dio” (A Rabbi talks with Jesugacob
Neusner, p.72, citato daesu di Nazaretp.137).Gesu di Nazaretiprende queste espressioni di
Neusner per mostrare che una interpretazione secondodettami della scuola liberale dei
primi del secolo scorso dellinsegnamento di Gesu, sareblassolutamente superficiale. Gli
autori di questa corrente avevano visto nella liberta di Gesdinanzi al sabato semplicemente

il segno di un rifiuto delle istituzioni, del culto, dele istituzioni del giudaismo —e, con il rifiuto

di esse, l'analogo rifiuto di ogni altra istituzione success. Questo rifiuto dell’istituzione
sarebbe stata, a loro dire, una caratteristica delsopardi Gesu che avrebbe cosi fondato una
esistenza volta allimpegno morale e indipendente gifa torma pubblica e da ogni espressione
sacramentale, una religione del cuore o, come si dissivamente, una fede contrapposta ad una
religione, ad ogni religione.

L’Autore sottolinea, invece, in pieno accordo con lauket di Neusner, che quando Gesu afferma
che “il sabato e fatto per 'uomo e non 'uomo per ilaal egli non si basa su di una nuova
interpretazione di stampo liberale che potrebbe ess#tgbuita;'affermazione, invece, ha un
alto contenuto teologico e nasce dalla pretesa di Gesu di poddilivello di Dio, pretesa che
Neusner riconosce essere appartenuta storicamente a Gaesghe é esattamente il motivo per
cui egli non puo seguirlo, a motivo della sua fede ebraica

Il vero riposo di Dio, il vero sabato, si trova nella sdguk Gesu; egli pretende di dettare le nuove
leggi del riposo gradito a Dio, chiedendo che si diveuti discepoli.

Proprio perché il messaggio di Gesu non € un linguaggio che alsgk i segni per una pura
religione del cuore, ma é altrove la novita dell’atteggiamento idGesu verso il sabato, i
cristiani hanno capito che é importante recuperare la funzine significativa e pubblica del
sabato nella celebrazione della domenica

Il valore sociale del sabato non & annullato, poich&i@es e il riformatore liberalizzante che dice:
“Basto io; distruggiamo allora tutti i segni e la Ijia”. Gesu € il nuovo culto, non l'abolizione del
culto. E possibile richiamare qui le riflessioni sultoutristiano, pitl volte proposte da Benedetto
XVI, dove egli ha indicato che, se prima di Cristg Bnomo ad offrire sacrifici a Dio, nel Nuovo
Testamento e Dio che si offre alluomo e questo dpnosegue nell’ “io-non piu i0” che
caratterizza la liturgia cristiana. In essa €& Cristee continua a donarsi attraverso i segni
sacramentali.

Una catechesi avra sempre bisogno dei segni, avra sdigpogno della domenica. Sarebbe un
grave errore —sostiene a ragione Gesu di Nazaretideoae la domenica un’aggiunta esteriore;
esiste, piuttosto, una dinamica interna della fede cla povalorizzare i segni, anche nella loro
espressivita sociale piu alta.

Lo stesso dicasi dell’altreema che non possiamo qui affrontare in dettaglio: quello della
famiglia. Anche qui € Gesu che, dicendo “Seguimi”, manifesta clarfede consista nella sua
sequela. Chi lo segue, cammina nella via di Dio. Nessuenaamai osato tanto, nessuno aveva mai
immaginato di identificare la propria sequela con il seoviZiDio, con la conseguente richiesta agli
uomini di abbandonare la propria casa e la propria faamig§hlo Gesu pud proporre questa pretesa,
che altrimenti sarebbe follia. Ma pure questa central@éhia sequela non abolisce la famiglia
umana, ma la salva e la rinnova. La famiglia, donatiddin dalla creazione, viene anzi restituita
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alla sua bellezza ed al suo splendore dal Cristo edatadenme pilastro della vita sociale e della
stessa educazione alla fede.

3/ Giovanni

L'ottavo capitolo diGesu di Nazareé dedicato a Giovanni. Il quarto vangelo & di una hedle
straordinaria, mail problema che subito I'Autore desidera affrontare € qu#éo della sua
attendibilita. Cosa rispondere a chi afferma che Gesu non al mai utilizzato il linguaggio
con cui e presentato da Giovanni, poiché esso é chiarameniffatente da quello dei sinottici
che appaiono, a prima vista, piu storicidn alcune letture esegetiche si accentua, infattdate

la non-storicita di Giovanni per cui non resta poi gresentare questo vangelo come pura
creazione letteraria.

Gesu di Nazareaccetta tranquillamente il fatto che Gesu non abbiatpacon le precise parole
che troviamo nel quarto vangelo. Ci fa, pero, al conterspbito capire che il vangelo di Gv
appartiene alla tradizione di quel discepolo amato cheohgreso piu profondamente degli altri il
vero senso di cio che Gesu ha detto e opef@¢ogli altri evangelisti hanno riportato con
maggiore fedelta le parole espressamente pronunciate @esu, Giovanni € colui che ne ha
espresso immediatamente il loro significato che, presenéache nei sinottici, &, pero, in loro
meno esplicitato

Ci sono cosi dellgifferenze nel linguaggio di Giovanni e dei sinottici, ma quso non ci deve
far perdere il senso della profonda unita che li accomuna @ella concorde testimonianza che
rendono.

Per giungere a queste conclusioni 'Autore innanzitutto ithanma questione dell'autore del quarto
vangelo. Benedetto XVI scrive:

Dietro il testo vi €, ultimamente, un testimone oculare, e alchedazione concreta € avvenuta
nella vivace cerchia dei suoi discepoli e con l'apporto determieandi un discepolo a lui
familiare.

Il punto determinante di questo passaggio non sta netitenth identificazione precisa di chi sia
guesto personaggio, quanto piuttosto nell'affermazione chenghé esso sia egli € attendibile,
perché radicato nel rapporto con l'apostolo e con iegist: a lui familiari.E I'affermazione dell
“origine apostolica” dei quattro vangeli che € la scelta carattestica dellaDei Verbum quando
vuole fornire i motivi del perché la chiesa riconosce e prtama la credibilitd storica ai
vangeli.

Dei Verbum18, affermando I' “origine apostolica” dei vange@uattuor Evangelia originem
apostolicam habere Ecclesia semper et ubique tenuit ac)temdie lasciarelibero campo alla
ricerca su chi fossero i diversi redattori degli scritti reotestamentari, ma, al contempo,
indicare che essi non furono liberi battitori, bensi esmssione della predicazione apostolica,
poiché gli apostoli e gli uomini della loro cerchia esercitano una precisa influenza sulla
formazione di questi testi scritti Ne furono gli ispiratori ed, insieme, ne espresseootderma di
persona o attraverso la tradizione che alla loromestianza si richiamava.

Il vangelo di Giovanni, affermaGesu di Nazaretha cosi un “particolare tipo di storicita”,
poiché la “voluta impostazione teologica dell'autore” si serve daltri quattro elementi che
concorrono alla formazione del quarto evangelo:

“Questi due fattori - la realtd storica e il ricordo - conduconottavia da sé [agli altri due
elementi] menzionati da Hengel: la tradizione ecclesiastida guida da parte del Paraclito”
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Ed essi non si oppongono a vicenda, come se dovessimo sepaersoria e I'apporto dello
Spirito Santo o la comprensione propria di Giovanni e quella dgi altri apostoli. Facciamo
solo un esempio, non potendo dilungarci in questa sede.

E’ vero che i racconti della moltiplicazione dei paai sinottici ed in Gv esprimono sottolineature
diverse. Solo in Gv e non nei sinottici alla moltpkione dei pani fa seguito il discorso nella
sinagoga di Cafarnao nel quale Gesu dice: “lo sono il pdtzevia”.

Ma —e qui il passaggio importante- Gv non ha inventatobefa storiella infedele alla realta, ma
ha espresso piu esplicitamente degli altri la vemitfonda di cio che storicamente Gesu ha detto e
fatto. Come quando una persona che ha grande amore paawgdaiisieme grande intuito, quando
guesta esplicita finalmente la scelta di voler entimseeminario che aveva nel cuore gia da tempo,
le dice: “L’avevo gia capito da quella espressione &role avevi detto un anno fa”. Oppure, come
gqualcuno di voi mi ha raccontato: “Avevo capito chenio parroco avrebbe cambiato parrocchia
prima che lo dicesse agli altri perché aveva dettolajfr@lse cosi particolare sull’anno prossimo a
cui gli altri non avevano dato peso”. Quella personaerarstata esplicita nel suo dire, pure chi si
esprime cosi dimostra di essere uno “storico” piu pmdodegli altri che non avevano ancora
capito.

Tutti gli evangelisti comprendono pienamente il sedstla moltiplicazione dei pani alla luce
dell'ultima cena, che manifesta cio che Gesu avevauwgk.

Mc dice: “Prese i pani, levo gli occhi, pronunzio lanédizione, li spezzo, li diede”, riprendendo
parole della cena.

Ma quando Gv mostra Gesu che dice “lo sono il pane della vita” psenta in una parola
sintetica tutto cio che e contenuto nella moltiplicaziondei pani e nell’eucaristia

Giovanni ha cosi compreso il senso del gesto di Gesesplime con il suo linguaggio. Quindi noi
possiamo tranquillamente discutere delle diverse smitiure, ma non dobbiamo dimenticare che,
per certi aspetti, Gv e piu storico degli altri evangielis

[/ La storicita dei vangeli

1/ L’origine apostolica dei vangeli

Con quanto abbiamo detto sulla storicita di Giovanni abbianao irgrodotto la questione
dell'attendibilita dei vangeliGesu di Nazaresi muove in questo camgn una linea di piena
conformita al Concilio Vaticano Il, che ha trattato questo probema sempre nella Costituzione
dogmaticaDei Verbumche gia abbiamo citato. Nel paragrafo immediatamanteessivo a quello
che tratta dell’origine apostolica dei vang&ei Verbum 19 esplicita i tre stadi successivi che
hanno portato alla formazione dei vangeliin primo luogo cio che effettivamente Gesu fece ed
insegno, in secondo luogo cio che gli apostoli trasmiaetoro ascoltatori, in terzo luogo il lavoro
degli autori dei testi neotestamentari, apostoli o uodefia loro cerchia (troviamo nel prologo di
Luca, Lc1,1-4, questo triplice passaggio).

In piu punti —abbiamo visto come questi passaggi sianocéafilinella riflessione su Giovanni-
Gesu di Nazareti fa riferimento, evidenziando le peculiarita propde ciascun vangelo. Il
Concilio ha voluto indicare esplicitamente che quédstoro redazionale dei diversi scrittori e la
tradizione apostolica orale che precede la scritturdideisi testinon inficia, pero, la storicita di

cio che viene riferito. Fu in particolare Paolo VI a scwvere una lettera di suo pugno al
Concilio, negli ultimi mesi della discussione conciliare precisamente il 17 ottobre 1965; in essa
chiedeva espressamente che fosse affermatoitdhefdrmativo dei vangeli garantiva fiducia sulla
loro veridicita in merito a Gesu. La proposta fu aecdlai padri conciliari ed il testo ora recita:
Vangeli, dei quali la Chiesa afferma senza esitazione la stota, trasmettono fedelmente
guanto Gesu Figlio di Dio, durante la sua vita tra gli uominj effettivamente opero e insegno
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per la loro eterna salvezza, fino al giorno in cui fu assuo in cielo (cfr At 1,1-2)” (“quorum
historicitatem incunctanter affirmat). Potete leggere nell'antologia un breve brano scdtb
prof.Caba che racconta in dettaglio questa vicenda.

In piena aderenza a questa linea si muove la riflessiehiiro di Benedetto XVI, nellunire tutta
la ricchezza delle diverse prospettive dei singoli vangelj, mel contempo, nell'indicarne l'unita e
I'affidabilita.

2/ L'unico accesso possibile a Gesu e quello della Chiesa apostolica; il vicolo cieco degli
apocrifi

Sono costretto, ora, a riassumere rapidamente, daistrigttezza del tempo, gli ultimi punti, ma
nell'antologia troverete il materiale per poterli appralire. Gesu di Nazaraton si sofferma sugli
apocrifi per l'ovvia ragione che essi sono tutti successivi aghkcritti neotestamentari e
dipendenti da essi Ho voluto riprodurre, perché possiate leggerli, alcuni bdagli apocrifi,
proprio perché piu li si legge, piu ci si rende conto dbiso di affidabilita storica che intercorre
tra essi e i testi del Nuovo Testamento. Pensateastdghion 114, l'ultimo del Vangelo copto di
Tommaso uno dei piu antichi fra gli apocrifi, che recita:

Simon Pietro disse loro: "Maria deve andar via da noi! Perchéfé&anmine non sono degne della
vita". Gesu disse: "Ecco, io la guidero in modo da farne un masxhaffinché ella diventi uno
spirito vivo uguale a voi mascHroiché ogni femmina che si fa maschio entrera nel Regno dei
cieli".

L’affermata superiorita del maschio sulla femmina é enidentissima — un tratto tipicamente
gnostico- e ci testimonia subito una profonda lontananz&esil storico. E veramente incredibile
come coloro che si richiamano a questi testi non speegaai il loro tratto antifemminista, che si
unisce al disprezzo per la carne, la materia e la deastiae € tipico di questi testi apocrifi. Lo
stesso terminapocrifo € estremamente interessampocrifo vuol dire letteralmenteascostadal
verbokryptg). Chi cerca di contrabbandarli per affidabili ne traedaclusione che essi sono stati
nascosti dalla chiesa. Il termine, invece, ha l'origipgpasta.Poiché gli apocrifi sono scritti
almeno 50 anni dopo i testi neotestamentari (alcuni addiritturasecoli dopo) i loro autori
hanno trovato un espediente per dargli un’autorevolezza ch@on avevano Hanno detto,
pressappoco: “Voi cristiani della grande chiesa non lieas@i potuti leggere, perché gli apostoli li
hanno consegnati in segreto a noi. Noi li abbiamo teradcosti per tutto questo tempo ed ora li
rendiamo pubblici”. Si cercava cosi di dare credibilitbentando una tradizione nascosta, a testi
che esprimevano idee non appartenenti al Gesu storicelalmarate successivamente.

Questa inaffidabilita storica degli apocrifi non toghéeresse al loro studio; essi ci mostrano come
il cristianesimo potesse essere interpretato dal Iblsem poi e come alcuni fenomeni siano
comprensibili solo a partire dallannuncio cristiana. Italia il prof.Gaetano Lettieri, allievo di
Manlio Simonetti, sta portando avanti la sua ricercastrando comeo gnosticismo sia un
fenomeno chiaramente post-cristiano, che presuppone tuttd'impostazione teologica
giovannea

Gesu di Nazareafferma con onesta storica chen c’e altro accesso possibile a Gesu, se non
tramite la chiesa apostolica e gli scritti neotestamentaril testi non cristiani, come le notizie
latine relative ai cristiani sotto Claudio, Neroneai@no, negli anni 49, 64 e 111-113, cosi come le
scarne notizie di fonte ebraica, in particolare da Blaviuseppe, confermano i dati interni del
Nuovo Testamento.
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L’Autore, nel VI capitolo, indica il motivo centralehe invita a dare credibilita alla testimonianza
apostolica, sintetizzando anche qui studi e riflesspmrcedenti, sulle quali vedete ancora
I'antologia. Non v’'é dubbio alcuno storico possibile che Gesu stesso abhioluto e scelto i
Dodici e li abbia scelti non semplicemente come suoi dégoli particolari, ma, ben piu
profondamente, con una precisa intenzione rivelativa della cognza che aveva di sé

Anzitutto dobbiamo tener conto del fatto daecomunita dei discepoli di Gesu non € un gruppo
amorfo. In mezzo a loro c'e il nucleo compatto dei Dogdliaccanto al quale, secondo Luca (10,1-
20), si colloca altresi la cerchia dei settanta o settantadue discéfmlienuto presente che solo
dopo la risurrezione i Dodici ricevono il titolo di «apostoli». Prima dioadl sono chiamati
semplicemente «i DodiciQuesto numero, che fa di loro una comunita chiaramente circatar

e cosi importante che, dopo il tradimento di Giuda, viene nuovamdntegrato (Atl,15-26).
Marco descrive espressamente la loro vocazione con le parole: «en@e®stitui Dodici » (3,14).
Il loro primo compito & quello di formare insieme i Dodici; a ci@aggiungono poi due funzioni:
«che stessero con lui e potesse inviarli a predicare» (Mc3|J1glimbolismo dei Dodici € percio di
decisiva importanza: € il numero dei figli di Giacobbe, il numedelle tribu d'Israele. Con la
formazione del gruppo dei Dodici Gesu si presenta come il capostghitin nuovo Israelga sua
origine e fondamento sono prescelti dodici discepoli. Non poteva esggessEs con maggiore
chiarezza la nascita di un popolo che ora si forma non piu per discendenaa lfisitsi attraverso
il dono di «essere con» Gesu, ricevuto dai Dodici che da lui vengono iatrasmetterlo.

L'intenzione della chiesa, insomma, € precedente alla Pasxq viene storicamente prima della
morte e resurrezione | Dodici vengono formati da Gesu alla comprensionaledpredicazione
del suo vangelo gia prima dei giorni di Gerusalemme.

Lascio al vostro studio personale gli ultimi punti. INgitologia troverete di seguito alcuni brani di
Gesu di Nazaretradunati secondo i principali criteri di storicita, secordo quella griglia
metodologica di indagine, cioe, elaborata dagli studiosi per la vifica storica dei vangeli Su
questi criteri di storicita potete leggere un bellissimicalo che trovate citato, scritto dal biblista
Ermenegildo Manicardi, sintesi di decenni di studi sudanento Gesu di Nazaremon fa esplicito
riferimento a questi criteri, anche se essi —cosi mipeaspaiono in filigrana nella sua analisi.

Infine gli ultimi brani raccolti nellantologia, sifdariscono agliultimi due capitoli, relativi ai
modi in cui Gesu e stato chiamato e si e proclamato egli stes(i cosiddettititoli cristologici).
Qui i vangeli sinottici ed il testo giovanneo vengottitizzati insieme. In estrema sintesi I'Autore
afferma che storicamente € possibile giungere afafazione ch&esu non si é auto-presentato,
fino al momento della passione, con il titolo dViessidCristo, a motivo del fatto che questo titolo
era letto dai suoi contemporanei come titolo di esalt@zterrena e non era passibile di quella
storia di umiliazione che Gesu avrebbe vissuto, moreulitp oce e “regnando dal legno”.

Gesu ha, invece, presentato se stesso comglio dell'uomo e comeFiglio, semplicemente. In
questi due termini sta tutta la ricchezza che la professone di fede della Chiesa ha concentrato
poi nell'espressioneFiglio di Dio. Figlio delluomqg l'antica espressione del libro del profeta
Daniele che annunciava la venuta di uno simile adigho del’'uomo che sarebbe apparso sulle
nubi del cielo presentandosi a Dio stesso che glibkeralato un potere eterno, si mescola nelle
parole di Gesu con le espressioni dei canti del serfersafe di Dio, proclamati nel libro di Isaia:

e attraverso la sofferenza e I'assunzione dei pedegti uomini che ilFiglio del’'uomo salvera.
Figlio —con il corrispettivo termine di Padre € espressione della coscienza di Gesu che
traspare non solo in Giovanni, ma chiaramente anche nei ttici e non solo nell'espressione
Abba Padre Basti pensare alle parabole (la parabola degli innéla vigna). Un testo sinottico in
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particolare viene qui richiamato da Benedetto XVI comaiomello che manifesta la persona di
Gesu:

«Ogni cosa mi e stata affidata dal Padre mio». Se esaminiamo l'esatéone di giubilo dei
sinottici in tutta la sua profondita, ci accorgiamo clie realta, essa contiene gia tutta la teologia

giovannea del Figlio
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Antologia di testi utilizzata per la presentazione de | libro Gesu di
Nazaret

I/ Prolegomena (cose dette prima)

1/ 1l ‘primo annuncio’: pro-porre la fede, non pres  upporla

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.28

La famosa affermazione di Adolf von Harnack secondo la quale I'aruncio di Gesu sarebbe
un annuncio sul Padre, di cui il Figlio non farebbe pam — e dunque la cristologia non
apparterrebbe all'annuncio di Gesu — €& una tesi che ent@te da sola. Gesu puo parlare del
Padre, cosi come fa, solo perché ¢ il Figlio e viveoinumione filiale con il Padre. La dimensione
cristologica, cioé il mistero del Figlio come riveleg del Padre, la «cristologia», € presente in tutti i
discorsi e in tutte le azioni di GesuEd é questo che davvero salva: il trascendere i limiti
dell'essere uomo- un passo che, in lui, per la sua somiglianza conéDj& predisposto, come
attesa e possibilita, fin dalla creazione

Dalla riflessione La fede della Chiesa di Roma tenuta dall’allora daval Joseph Ratzinger,
durante il Sinodo Romano, il 18 gennaio 1993, per presentare il Clatanmo della Chiesa
Cattolica. Il testo e apparso sui Quaderni-Nuova Serie del Sinémmano, n.2, Vicariato di
Roma, 1993, pagg.67-73 (il testo integrale e disponibile on-line nedzane Approfondimenti
del sito www.gliscritti.it con il titolo Che cosa crede lai€sa?).

In quell’epoca [immediatamente dopo il Concilio]io avameiato un piccolo lavoro ad Hans Urs
von Balthasar, il quale come sempre mi ringrazid imatediente con un cartoncino ed al
ringraziamento aggiunse una frase pregnante che per iwennd indimenticabile:non
presupporre, ma proporre la fede Fu un imperativo che mi colpi. L'ampio spaziare in nuov
campi era buono e necessario, ma solo a partire dalpgpesto che esso stesso traesse origine dalla
luce centrale della fede e da questa luce fosse sostémufede non ha permanenza di per se
stessa. Non la si pud mai semplicemente presupporre some&osa gia in se conclusa. Deve
continuamente essere rivissuta. E poiché € un attoalihraccia tutte le dimensioni della nostra
esistenza, deve anche essere sempre ripensata e demoeo testimoniata.

Percioi grandi temi della fede- Dio, Cristo, Spirito Santo, Grazia e peccato, Saerdi e Chiesa,
morte e vita eterna - non sono mai temi vec&ono sempre i temi, che ci colpiscono piu nel
profondo. Devono sempre rimanere centro dell'annuncie quindi anche centro nel pensiero
teologico.

| Vescovi del Sinodo del 1985 con la loro richiesta di un catasmo comune di tutta la Chiesa
hanno avvertito esattamentecio che Balthasar aveva allora espresso in parolenigiconfronti.
L’esperienza pastorale aveva mostrato loro che tutteleeplici nuove attivita pastorali perdono il
loro terreno portante, se non sono irradiamento écagmne del messaggio della fede. La fede
non puo essere pre-supposta, essa deve essere pro-pogtedieic’e il nuovo Catechismo. Esso
vuole pro-porre la fede con la sua pienezza e la suzerdza, ma anche nella sua unita e semplicita.
Che cosa crede la Chiesa? Questa domanda include le chiirerede? E come credere? Il
Catechismo ha trattato entrambe le due domande fondamntidmanda del “che cosa” e quella
del “chi” della fede, come un’unita interiore. Detto itre parole: illustra l'atto della fede ed il
contenuto della fede nella loro inseparabilita. Cio sufomae un po’ astratto: cerchiamo di
sviluppare un poco che cosa si intende con questo.

Si ritrova nelle confessioni di fede tanto la formuia credo” come laltra “noi crediamo”.
Parliamo della fede della Chiesa, e parliamo del carate personale della fede, e infine

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
-26 -



www.gliscritti.it

parliamo della fede come di un dono di Dipcome di un “atto teologale”, secondo un’espressione
oggi corrente nella teologia. Che cosa significa tgttesto?

La fede & un orientamento della nostra esistenzaupneihsieme. E una decisione di fondo, che ha
effetti in tutti gli ambiti della nostra esistenza. fegle non € un processo solo intellettuale, né solo
di volonta, né solo emozionale, & tutto questo insiefnan atto di tutto I'io, di tutta la persona
nella sua unita raccolta insieme. In questo senso desgnato dalla Bibbia come un atto del
“cuore” (Rom10,9). E un atto altamente personale. Ma prqgeiché ¢ il nostro io, afferma in un
passo Sant’Agostino, laddove I'essere umano come unéurtgioco, egli supera se stesso; un atto
di tutto l'io e nello stesso tempo anche sempre umidieperti per gli altri, un atto dell'essere con.
Ancor piu: non puo realizzarsi senza che noi tocchidmostro fondamento piu profondo, il Dio
vivente, che é presente nella profondita della nostsieegia e la sostiene. Laddove e in gioco
I'essere umano come un tutto, insieme con l'io € inayibnoi ed il tu del totalmente altro, il tu di
Dio. Cio significa perd anche che in un tale atto visoperato 'ambito dell'agire puramente
personalel’essere umano come essere creato € nel suo piu profondonnsolo azione, ma
sempre anche passione, non solo essere donante, ma essemhente

Il Catechismo esprime questo cosi: Nessuno puo credemdoda@si come nessuno puo vivere da
solo. Nessuno si e dato la fede da se stesso, cosimEsgaeno da se stesso si &€ dato l'esistenza
(166). San Paolo ha espresso questo carattere radictdefeld® nella descrizione della sua
esperienza di conversione e di battesimo con la fiaxnivivo, ma non piu io... (Gal2,20). La fede
€ uno scomparire del semplice io e cosi un risorgergatelio, un divenire se stessi attraverso |l
liberarsi del semplice io nella comunione con Dio, ehenediata attraverso la comunione con
Cristo.

Abbiamo cercato finora di analizzare con il Catechisitli” crede, quindi di individuare la
struttura dell'atto di fede. Ma in tal modo si &€ gia wendelineando il contenuto essenziale della
fede. La fede cristiana € nella sua essenza incontrdal &in vivente. Dio e il vero ed ultimo
contenuto della nostra fede. In questo senso il contatelta fede € molto semplice: io credo in
Dio. Ma la realta piu semplice € sempre anche laa@alt profonda e che tutto abbraccia.
Possiamo credere in Dio, perché Dio citocca, perghi€ én noi e perché egli anche dall’esterno si
awvvicina a noi. Possiamo credere in lui, perché esidte cloe egli ha mandato: “Egli ha visto il
Padre (Gv6,46)", dice il Catechismo; egli “é il solo @hascerlo e a poterlo rivelare” (151).
Potremmo dire che la fede é partecipazione allo sguar@esli. Nella fede Egli ci permette di
vedere insieme con lui, cido che egli ha visto. In quaffiermazione la divinita di Gesu Cristo e
inclusa, cosi come la sua umanita. A motivo del fattoegli € il Figlio, egli vede continuamente il
Padre. A motivo del fatto che egli € uomo, noi possigimardare insieme con lui. A motivo del
fatto che egli € entrambe le cose allo stesso tedmoe uomo, egli non € mai una persona del
passato e non € mai soltanto nell’eternita, sottrattogani tempo, ma € sempre al centro del tempo,
sempre vivo, sempre presente.

In tal modo pero si tocca anche allo stesso temposilenai trinitario. 1l Signore diviene presente
per noi attraverso lo Spirito Santo. Ascoltiamo di mud\Catechismo: “Non si puo credere in Gesu
Cristo se non si ha parte del suo Spirito ... Dio soloosce pienamente Dio. Noi crediamo nello
Spirito Santo, perché é Dio” (152).

Se si considera bene l'atto di fede, si sviluppano inaramfa con esso come da se stessi i singoli
contenuti.Dio diviene per noi concreto in Cristo. Cosi da una parte diene riconoscibile il
mistero trinitario, dall’altra diviene visibile che egli stesso si é inserito nella storia fino al
punto che il Figlio & divenuto uomo e dal Padre ci manda lo Sfib. Nell'incarnazione tuttavia

e contenuto anche il mistero della Chiesa, poiché Cristo iralta e venuto per “radunare in
unita i dispersi figli di Dio” (Gv11,52). Il noi della Chiesa € la nuova, ampia comunétBa quale

ci attira (cfr. Gv12,32). Cosi la Chiesa e contenutadimeib stesso dell'atto di fede. La Chiesa non
€ un’istituzione, che sopraggiunge alla fede dall'esteramea una cornice organizzativa per attivita
comuni dei fedeli; essa appartiene allo stesso atteddi. fL’ “io credo” € sempre anche un “noi
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crediamo”. Dice il Catechismo a questo proposito: “iedor. € anche la Chiesa, nostra Madre, che
risponde a Dio con la sua fede e che ciinsegna a ttirerédo’, ‘Noi crediamo’ ” (167).

Avevamo precedentemente constatato che l'analisiattelldi fede ci rivela anche immediatamente
il suo contenuto essenziale: la fede risponde al Dmtdrio, Padre, Figlio e Spirito Santo.
Possiamo ora aggiungere che nello stesso atto di fedaténuta anche l'incarnazione di Dio in
Gesu Cristo, il suo mistero umano-divino e quindi tuttsstlaria della salvezza; si rende ora
evidente che il Popolo di Dio, la Chiesa, come portatio®ana della storia della salvezza e
presente nell'atto di fede stesso. Non sarebbe défatiinostrare similmente come siano sviluppi
dell'unico atto fondamentale dell'incontro con il Dio vinte anche gli altri contenuti della fede.
Infatti la relazione con Dio proprio per la sua naturaahehe fare con la vita eterna. E supera
necessariamente I'ambito puramente antropologico. Dieramente Dio solo se € il Signore di
tutte le cose. Cosi creazione, storia della salvexita, eterna sono temi che fluiscono
immediatamente dal problema di Dio. Se parliamo deflaastli Dio con 'umanita, si tocca con
questo anche il problema del peccato e della grazia. E ¢oitgabblema di come noi incontriamo
Dio, quindi il problema della liturgia, dei sacramenti, @glteghiera, della morale.

Ma non vorrei ora sviluppare tutto questo nei particolai@ che mi stava a cuore era
propriamente la considerazione dell'interiore unita dela fede, che non & un cumulo di
proposizioni, ma un semplice intenso attonella cui semplicita € contenuta tutta la profaneid
ampiezza dell’essere. Chi parla di Dio, parla del tuthpara a distinguere I'essenziale da cio che
non & essenziale, e scopre qualcosa della logicaoirgeei dell'unita di tutto il reale, anche se
sempre solo in frammenti e per enigma (1Corl13,12), fireliédle sara fede e non diverra visione.

2/ Gesu di Nazaret: un libro sull’essenza del cristia nesimo

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.7

Al libro su Gesu... sono giunto dopo un lungo cammineriote. Al tempo della mia giovinezza —
negli anni Trenta e Quaranta — esisteva una serie dé @musiasmanti su Gesu. Ricordo solo il
nome di alcuni autori: Karl Adam, Romano Guardini, Frastizhel Willam, Giovanni Papini,
Daniel-Rops. In tutte queste opere 'immagine di Gesutcvisniva delineata a partire dai vangeli:
come Egli visse sulla terra e come, pur essendo inggi@muomo, portd nello stesso tempo agl
uomini Dio, con il quale, in quanto Figlio, era una cesk. Cosi, attraverso 'uomo Gesu, divenne
visibile Dio e a partire da Dio si poté vedere 'immagiledi’autentico uomo.

Dalla Relazione conclusiva del 14 giugno 2007 del cardinal Camillo iRual Convegno
ecclesiale della Diocesi di Roma

Intendiamo porre il libro del Papa al centro dell'atiene della Diocesi nel prossimo anno
pastorale. Quest’anno potremmo concentrarci su due aspettarimo al cuore del libro del Papa.
Il primo é costituito da quella che, con una formula classh, veniva chiamata «L’essenza del
cristianesimo». Il libro si occupa molto di questo, chiederasi qual € il volto di Dio che ci viene
rivelato in Gesu Cristo, il compito e il destino delluomola nostra speranzacome ce la propone
Gesu Cristoll secondo aspettce la credibilita dello stesso cristianesimo, chhieilde anzituttahe
'uomo Gesu di Nazareth, nella sua realta storica, sia stateffettivamente il Figlio di Dio e
abbia avuto coscienza di esserl@bbia avuto coscienza della missione che scaturiva damja pe
salvezza dellumanita. In concreto il Papa chi ha dgtieGesu Cristo ci ha portato Dio, ha reso, in
maniera nuova e unica, Dio presente nel mondo e cosi poftato cio di cui abbiamo realmente
bisogno per vivere. Questo € il centro propulsore della vitella crescita della persona cristiana,
come della famiglia cristiana e del popolo cristiaaozi della crescita del’'uomo in quanto tale e
dellumanita. Dobbiamo avere il coraggio di dire questbceraggio di pensarlo e di crederlo, la
gioia di vivere di questo, perché il fulcro dell’educaziafia fede, in realta, € anche il fulcro di una
educazione umana piena e autentica.
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Da L’essenza del Cristianesimo, di Romano Guardini, MorcellkarBrescia, ristampa 1984, pp.7-
13

Nello svolgersi della vita cristiana c'e il tempo duraritequale il credente é cristiano
spontaneamente. Essere cristiano significa per ktelssa cosa che essere credente, anzi essere pio
semplicemente. Il cristianesimo forma senz’altrdotut suo mondo religioso e tutte le questioni
sorgono nel suo ambito. Cosi fu in linea generale paslletiivita occidentale durante il medioevo
e ancora per i singoli fin tanto che essi cresconm@atmosfera cristiana unitaria. In seguito pero
il cristiano avverte che ci sono anche altre postibiiligiose. Il credente finora senza dubbi,
comincia a domandarsi dove stia la verita. Egli con&pgiudica e si sente spinto a una decisione.
In questo prendere coscienza e prendere posizione assuimgortanza decisiva la questione
dove stia quello ch’eé peculiare del cristianesimdChe cosa costituisce la qualita particolare solo a
esso propria, in virtu della quale il cristianesimo sidforin se stesso e si distingue da altre
possibilita religiose? Nella misura in cui la connessiommediata con la realta cristiana si rallenta
e altre possibilita non solo vengono considerate, nmgom anche interiormente avvertite, la
guestione si fa sempre piu urgertgroblema relativo all’ “essenza” del cristianesimo e stato
risolto in diverse maniere Si & detto che tale essenza consiste nel fattolechpersonalita
individuale viene ad occupare il punto centrale della coscienzgioséi; cheDio si manifesta
come Padree il singolo sta dinanzi a lui in un rapporto di pura imraggiza; chdamore del
prossimo diventa il valore decisivo e simili, - fino ai tetita di dimostrare il cristianesimo come la
religione perfetta, semplicemente perché esso sareblbmassimo conforme alla ragione
conterrebbela moralita piu pura e si accorderebbe nel modo migliore denesigenze della
natura.

Queste risposte sono tutte errateinnanzi tutto perché esse limitano la libera pienedela
totalita cristiana a favore di un particolare moroemhe, per motivi diversi, viene sentito come il
pil importante. Quanto poco esse siano soddisfacentigengga da questo, che € quasi sempre
possibile contrapporre ad esse altre soluzioni altrettaosbenibili e naturalmente altrettanto
insoddisfacenti. Cosi si puo dire con fondati motivi dheucleo del cristianesimo consiste nella
scoperta della comunita religiosa, del “noi” intesdgiesamente, anzi addirittura della totalita
sovraindividuale; che esso manifesta la inaccessililii2io e quindi € senz’altro la religione di un
mediatore; che mediante il primato dellamore per &limina il diretto amore del prossimo e cosi
via, - fino alle affermazioni secondo cui esso sarahpi®la religione che nel modo piu radicale
contesta le pretese della ragione, nega il primata dedrale e suggerisce alla natura di accogliere
guello che nell'intimo le & contrario.

Quelle risposte pero sono false anche per questo — e giglstaento decisivo — che sono date
nella forma di astratta definizione, chducono il loro “oggetto” a un concetto generale ma
proprio questo contrasta con la coscienza piu profondardéboesimo perché tale maniera
€esso € riportato a presupposti naturali: e precisamente &0 che esperienza e pensiero
intendono sotto il nome di personalita, immediatezza religiosamore, ragione, etica, natura
ecc. In verita proprio il cristianesimo non si risolve giffatte categorie naturali. Quel che Cristo
predica come “amore”, quello che Paolo e Giovanni inteaduando essi parlano di amore alla
luce della loro coscienza cristiana, non € quel fenomarversale umano che si suole designare
con guesta parola e non & neppure la sua purificazione olaver@a sublimazione, ma qualcosa
d’altro. Esso presuppone la figliolanza di Dio. Quessaavolta si distingue nettamente da quello
che s’intende col comune concetto della storia deligioel, quando ad esempio si dice che 'uomo
religioso si avvicina alla divinita nella forma del rappofiglio-padre. Essa significa piuttosto la
rinascita del credente nel Dio vivo, che si compie iemgé lo Spirito di Cristo. Cosi I'amore del
prossimo nel senso del Nuovo Testamento vuol significapgell'apprezzamento e
quell’atteggiamento che sono possibili in quella prospettiva

Il cristianesimonon & una teoria della Verita, o una interpretazione della vi. Esso € anche
guesto, ma non in questo consiste il suo nucleo essenziddelesto € costituito da Gesu di
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Nazaret, dalla sua concreta esistenza, dalla sua opera, dal stioode- cioé da una personalita
storica. Una certa analogia di tale situazione aevedlui per il quale un uomo acquista un
significato essenziale. Non «I'Umanita» o «l'umano» dg@no in tal caso importanti, ma questa
persona. Essa determina tutto il resto, e tanto piu pdafbente e universalmente quanto piu
intensa € la relazione. Cio pud avvenire in un modo possente che tutto, mondo, destino,
compito si attua attraverso la persona amata; essaé contenuta in tutto, tutto la fa ricordare, a
tutto essa da un senso. Nell’'esperienza di un grandeeantto il mondo si raccoglie nel rapporto
lo-Tu, e tutto cido che accade diventa un avvenimentougedmbito. L'elemento personale a cui in
ultima analisi intende 'amore e che rappresenta b® di piu alto c’é fra le realta che il mondo
abbraccia, penetra e determina ogni altra forma: spgmaesaggio, pietre, alberi, animali.

Tutto ciod é vero, ma ha una risonanza solo tra questaquesto Tu. A misura che I'amore si fa piu
illuminato, sempre meno pretendera che cio che castéier lui il centro focale del mondo debba
esserlo anche per gli altri. Una simile pretesa potrelssere sincera dal punto di vista lirico, ma
per il resto sarebbe stolta. Nel cristianesimo le «taano altrimenti. Non si fa dipendere dal
presentarsi di un incontro d'amore che la persona unicaedu diventi per 'uomo la realta
religiosa decisiva, ma essa e tale incondizionatanmeptr se stessa. E che essa sia afferrata come
tale dal singolo uomo, non é una possibilita lasciatibeto accadere, come lo svegliarsi di una
inclinazione, che viene quando viene, ma € un’esigenza plast@scienza.

Il cristianesimo afferma che per lincarnazione del Figb di Dio, per la sua morte e la sua
risurrezione, per il mistero della fede e della graziaa tutta la creazione e richiesto di
rinunciare alla sua — apparente —autonomia e di metterssotto la signoria di una persona
concreta, cioé di Gesu Cristo, e di fare di cio la proprimorma decisiva Dal punto di vista della
logica questo & un paradosso, perché sembra mettere iolpdaictessa realta della persona. Ma
anche il sentimento personale si ribella contro questo.oiRhé l'accettare una legge generale
che si & dimostrata giusta — sia essa una legge della naturaed gensiero o della moralita —
non é difficile per la persona Essa avverte che in tale legge essa continua ad esesgessa; anzi,
che il riconoscimento di siffatte leggi generali puadursi senz’altro in un’azione personaiéa
all’esigenza di riconoscere un’«altra» persona come legge suprardi tutta la sfera della vita
religiosa e con cio della propria esistenza — la persona conttason vivacita elementare, e si
capisce che cosa puo significare la richiesta di «rinunciaralla propria anima».

3/ 1l cuore della personalita di Gesu di Nazaret

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.10

“Senza il radicamento in Dio la persona di Gesu rimfuggevole, irreale e inspiegabile”
(R.Schnackenburg). Questo € andheunto di appoggio su cui si basa questo mio libro:
considerare Gesu a partire dalla sua comunione con il Pe&l Questo € il vero centro della sua
personalitd. Senza questa comunione non si puo capire niente e paderdsa Egli si fa presente
a noi anche oggi.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.27

L'insegnamento di Gesu non proviene da un apprendimeramaingualunque possa essere. Viene
dallimmediato contatto con il Padre, dal dialogo «faaifaccia», dalla visione di Colui che € «nel
seno del Padre». E’ parola del FiglBenza questo fondamento interiore sarebbe temerarieta.
Cosi la giudicarono i sapienti al tempo di Gesu, proprio pef@ non vollero accoglierne il
fondamento interiore: il vedere e conoscere faccia a faccia

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.67

Qui sorge pero la grande domanda che ci accompagnera teeguasto libroma che cosa ha
portato Gesu veramente, se non ha portato la pace nel mondo,biénessere per tutti, un
mondo migliore? Che cosa ha portato?
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La risposta € molto semplice: Dio. Ha portato DioQuel Dio, il cui volto si era prima manifestato

a poco a poco da Abramo fino alla letteratura sapiEnziassando per Mose e i Profeti — quel Dio
che solo in Israele aveva mostrato il suo volto e phe sotto molteplici ombre, era stato onorato
nel mondo delle genti — questo Dio, il Dio di Abramo,sdidco e di Giacobbe, il Dio vero Egli ha
portato ai popoli della terra. Ha portato Dio: ora non@sciamo il suo volto, ora noi possiamo
invocarlo. Ora conosciamo la strada che, come uourhitobiamo prendere in questo mondo. Gesu
ha portato Dio e con Lui la verita sul nostro destnla nostra provenienza: la fede, la speranza e
I'amore. Solo la nostra durezza di cuore ci fa ritenere che cidaspoca Si, il potere di Dio nel
mondo e silenzioso, ma e il potere vero, duraturo.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.55-56

A questo proposito c’é una frase del gesuita tedescedAlrelp, messo a morte dai nazisti: «ll
pane e importante, la liberta & pit importante, ma $a @it importante di tutte € la costante fedelta
e l'adorazione mai tradita».

Laddove questo ordine dei beni non viene rispettato, noomgegue piu la giustizia, non si bada
pit all'uomo che soffre, ma si creano dissesto eudigine anche nellambito dei beni materiali.
Laddove Dio e considerato una grandezza secondaria, che grpporaneamente o stabilmente
mettere da parte in nome di cose piu importanti, allathscono queste presunte cose piu
importanti. Non lo dimostra soltanto I'esito negativdl'dsperienza marxista.

Gli aiuti dell'Occidente ai Paesi in via di sviluppo, basatisu principi puramente tecnico-
materiali, che non solo hanno lasciato da parte Dio, ma hanno arelallontanato gli uomini da
Lui con l'orgoglio della loro saccenteria, hanno fatto del TerzéMondo il Terzo Mondoin senso
moderno. Tali aiuti hanno messo da parte le strutture regjiose, morali e sociali esistenti e
introdotto la loro mentalita tecnicistica nel vuoto. Credevano dpoter trasformare le pietre in
pane, ma hanno dato pietre al posto del pane. E’ in gioco il ijpnato di Dio. Si tratta di
riconoscerlo come realta, una realta senza la quialet’altro puod essere buono. Non si puo
governare la storia con mere strutture materialisgnelendo da Dio. Se il cuore delluomo non e
buono, allora nessuna altra cosa puo diventare buolaabdnta di cuore puo venire solo da Colui
che é Egli stesso la Bonta, il Bene.

4/ L'intima armonia della fede (non un sistema filo sofico, non una massa disarticolata di
esperienze)

Dal discorso del Santo Padre Benedetto XVI dell’ll giugno 2007 all’apertdel Convegno
ecclesiale della Diocesi di Roma

«Gesu e il Signore» - é la confessione comune ddlles@, il fondamento sicuro di tutta la vita
della ChiesaDa queste parole si & sviluppata tutta la confessione déledo Apostolico, del
Credo Nicena

Da H.U.von Balthasar, Il Credo, Jaca Book, Milano, p.31.

Ogni molteplicita proviene da qualcosa di semplloe.molte membra del’'uomo, da un uovo
fecondato. Le dodici enunciazioni del credo apostolico, anzitiot da queste tre domande
particolari: Credi in Dio Padre, nel Figlio e nello Spiito Santo? Ma anche queste tre formule
sono espressione — ed &€ Gesu a fornircene la prova —tdetHatI'unico Dio €, nella sua essenza,
amore e donazione... Queste tre “vie di accesso’ta\olta si diramano in dodici “articoli”
("articulus” indica in latino la giuntura che tiene unite fra loro le membra). La nostra fede
non si affida mai a delle frasi, ma ad un’unica realteche si dispiega davanti a noi: una reaka

e al tempo stesso la verita piu alta e la piu profonda salvezza
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Da una lettera di J.R.R.Tolkien a Michael Tolkien in J.R.R.Tkeén, La realta in trasparenza.
Lettere (a cura di Humphrey Carpenter e Christopher TolkienBompiani, Milano, 2001,
pag.442.

[Alcuni] cercano nel passato la “semplicita” e ipparto diretto che, naturalmente, benché presenti
degli aspetti positivi o per lo meno comprensibili, € whaglio inutile. Perché il “cristianesimo
primitivo” € e rimarra, nonostante tutte le ricerclmegran parte ignoto; perché la “primitivita” non
e garanzia di valore ed € ed era per lo piu riflessgrranza. Gravi abusi erano un elemento del
comportamento liturgico cristiano agli inizi come agtegle restrizioni di San Paolo a proposito
dell’eucarestia valgono a dimostrarlo!). Inoltre ‘laia chiesa” non e stata concepita da Nostro
Signore perché restasse statica o rimanesse in uno stato threa fanciullezza; ma perché
fosse un organismo vivente (come una pianta), che si svilupp@ambia all’'esterno in seguito
allinterazione fra la vita divina tramandatale e la storia — le paticolari circostanze del
mondo in cui si trova. Non c’é alcuna somiglianza tra il seendi senape e l'albero quando &
completamente cresciuto. Per quelli che vivono all'epoca dalsua piena crescita € I'albero che
conta, perché la storia di una cosa viva fa parte della vita e léosia di una cosa divina & sacra.

| saggi sanno che tutto € cominciato dal seme, ma é inutilerc&re di riportarlo alla luce
scavando, perché non esiste piu e le sue virtu e i suoi @otora sono passati all’albero Molto
bene: le autorita, i custodi dell'albero devono seguiropase alla saggezza che posseggono,
potarlo, curare le sue malattie, togliere i parassito® @ia. (Con trepidazione, consapevoli di
guanto poco sanno della sua crescita!) Ma faranno certardendanni, se sono ossessionati dal
desiderio di tornare indietro al seme o anche allaggmvinezza della pianta quando era (come
pensano loro) bella e incontaminata dal male.

5/ L'uomo cerca sempre, al di la dell’apparenza, ci 0 che é essenziale per vivere

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.124-125

Si, le Beatitudini si contrappongono al nostro gusto spentaer la vita, alla nostra fame e sete di
vita. Esigono «conversione» - un’inversione di marcigeriate rispetto alla direzione che
prenderemmo spontaneamemia questa conversione fa venire alla luce cio che é puropathe

€ piu elevato, la nostra esistenza si dispone nel modo giusto

In una parola: la vera «morale» del cristianesimo édf@nE questo, ovviamente, si oppone
all'egoismo —€ un esodo da se stessi, ma & proprio in questo modo chemo trova se stesso

Appunti dalle conclusioni del cardinal vicario Camillo Ruini netonsiglio dei prefetti del 7
maggio 2007. N.B. Sono solo appunti presi dalla viva voce e non la ttasoe dell’intervento

Qual e il nostro compito dinanzi alle giovani genera#ZloCosa possiamo donare loro? Come
possiamo comunicare con loro?

L’atteggiamento giusto e quello di non perdere mai di vista chesi deve educare alla
responsabilita della vita; la vita € una cosa seria e non € un gmdl giovane deve sentirsi dire
da noi questo

Ed e per questo cliebene stare ai grandi temi della vitasenza preoccuparsi troppo di fenomeni
che pure esistono, ma che sono conseguenti, non stm@iaé dei problemi. Non bisogna andare
appresso a singoli fenomeni, all'ultima novita del momeimgigantendone l'importanza. Non é
bene, dal punto di vista educativo, rincorrere sempreiideattualita come la droga, ecc. ecc.
Questi fenomeni sono la conseguenza di una insufficiente nwaizione. La vera prevenzione
consiste nella attenzione alla serieta della vita ed alla sualleaza

L'altro aspetto che € necessario avere sempre presdigducazione alla fede cristiana. Essa va
fatta rivolgendosi all'unita della persona ed alla cetezza della vitaLe domande grandi
dell'uomo sono sempre le stesse; la sostanza delle domandseépre la medesima. Qui &
importante l'aspetto dell’organicita della proposta. Se si va avan soltanto a spizzichi e
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bocconi, non si aiuta a formare quella visione unitaria ed armdpa che € la vera esigenza
delluomo.

Se non c’'é una proposta organica non si riesce ad amtéoemare nella persona una visione
complessiva di sintesi. E’ solo questa che rende unameapace di orientamented € questa la
bellezza della fede. Il cristianesimo e veramente una s@#i, una visione armonica, unitaria
Questo deve essere il nostro pane quotidiano. Noi dovwewrssere in grado di fare questa
proposta; &€ qui che deve essere messo a frutto ttmglo della nostra vita che abbiamo dedicato
allo studio in seminario.

Non possiamo non riuscire a presentare organicamentequsisine. Non dobbiamo preoccuparci
troppo di cio che dicono i media. La gente sembraestmente critica, ma, purtroppo, non ha vero
senso critico, ha una criticita superficiale. Seguelggam del momento, ma non riesce a maturare
una visione profonda.

E’ questo, allora, lo spazio educativo che ci sta dina®ziapre il campo di una educazione
armonica, che poi sa valutare anche le singole cosegartiSe comprendono questo le persone
giungono a credere al cristianesimo, perché ne capiscono ligiia e la grandezza. Non ¢ al
livello delle piccole questioni che nasce la fede

Certo bisogna avere un po’ di padronanza della “matpaa’poterne parlare in maniera organica e
responsabile; il libro del papa, Gesu di Nazaret, puaess@ grande fetta di questo lavoro, puo
aiutarci moltissimo, perché & un lavoro molto serioéeariginale proprio in questa direzione di
sintesi e di una sintesi che vuole mostrare la rilezatel vangelo nella vita dell'uomo.

Se spiegato bene diventa accessibile. E’ molto setl@ndare al cuore del problema di Gesu: chi
e Gesu e chi ha ritenuto essere Gesu. Abbiamo cosi am¢esta di riferimento, ma, come sempre,
ci vuole quel minimo di elaborazione personale per ptopaosi come per proporre ogni altro
contenuto. Non avrebbe senso ripeterlo pedissequarsenis fare la fatica di una appropriazione
personale.

Serve cosi naturalmente anche la passione. Dobbiarieadal dentro di noi, altrimenti la nostra
pastorale sara sempre difficile e non sara mai efficac

6/ L’indissolubile unita di Logos ed Agape

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.403-404

Veniamo ora alle affermazioni in cui I'«lo Sono» € tutisticamente specificato da una parola
figurata.In Giovanni vi sono sette di queste parole-immaginie il fatto che siano proprio sette
non € un casdo sono il pane della vita — la luce del mondo — la porta — iluon pastore — la
risurrezione e la vita — la via, la verita e la vita — la vera vite Schnackenburg sottolinea
giustamente che ¢ lecito aggiungere a queste grandi imnzagihe quella della sorgente d’acqua
che, pur non essendo direttamente collegata conabtiglio Sono», si trova tuttavia in affermazioni
di Gesu in cui Egli si presenta come questa sorgente4(d#4; 6,35; 7,38; cfr. anche 19,34). Su
alcune di queste immagini abbiamo gia riflettuto a fondbcapitolo dedicato a Giovanni. Basti
pertanto indicare qui sinteticamente il significato caendi queste parole di Gesu in Giovanni.
Schnackenburg osserva che tutte queste espressioni figurahon sono che «variazioni
sull’unico tema: Gesu e venuto nel mondo affinché gli uomi abbiano la vita e I'abbiano in
abbondanza» (10,10)Egli concede il dono unico della vita, e lo pud concederehpein Lui
presente in un’abbondanza originaria e inesauribile ladiaa» (vol. 1l, p. 101). L'uomo desidera
e abbisogna, in fin dei conti, di una cosa sola: la latajta piena — la «felicita». In un passo del
Vangelo di Giovanni Gesu definisce questa cosa unica €eliserape aspettiamo: la «gioia piena»
(cfr. 16,24).

Quest’unica cosa di cui si tratta nei tanti desidereléeriante speranze dell'uomo e espressa anche
nella seconda domanda deddre nostro «Venga il tuo regno». Il «regno di Dio» € la vita in
abbondanza — proprio perché non e solo «felicita» privaie igpdividuale, bensi il mondo giunto
alla sua giusta forma, l'unita tra Dio e il mondo.
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L'uomo, in fondo, ha bisogno di un’unica cosa che costieutto; ma deve prima imparare a
riconoscere attraverso i Suoi desideri e i suoi armlpierficiali cid di cui necessita davvero e cio
che vuole davvero. Ha bisogno di Dio. Cosi possiamo edere che dietro tutte le espressioni
figurate c’e in ultima istanza questGesu ci da la «vita» perché ci da Dio. Ce lo puo dare
perché é Egli stesso una cosa sola con Dio. Perché e dlibi Egli stesso € il dono — Egk «la
vita». Proprio per questo €, secondo l'intera sua natura, comucézione, «pro-esistenza». E’
proprio questo che sulla croce appare come il suo vero innalnento.

Dal discorso di Benedetto XVI del giovedi, 19 ottobre 2006, ai partecipaintConvegno di
Verona

La forte unita che si e realizzata nella Chiesa dei primisecoli tra una fede amica
dellintelligenza e una prassi di vita caratterizzata dall'anore reciproco e dall'attenzione
premurosa ai poveri e ai sofferenti ha reso possibile larima grande espansione missionaria
del cristianesimo nel mondo ellenistico-romanoCosi € avvenuto anche in seguito, in diversi
contesti culturali e situazioni storiche. Questa rimenstrada maestra per l'evangelizzazione: il
Signore ci guidi a vivere questa unita tra veritd e amelie condizioni proprie del nostro tempo,
per I'evangelizzazione dell'ltalia e del mondo di oggi.

Dalla testimonianza del prof.Francesco Nembrini al Convegno esidke della Diocesi di Roma,
11 giugno 2007

Un pomeriggio me ne stavo tranquillamente in casa comalprimo figlio Stefano, che poteva
avere 4 o0 5 anni, correggendo i temi come ogni insegnarii@idno ed ero talmente assorto nel
mio lavoro che non avevo notato che Stefano si eraiaato al mio tavolo e in silenzio mi stava
guardando. Non chiedeva nulla di particolare, non avevaisdi nulla, solo osservava suo padre
al lavoro.Ricordo che quel giorno, nell'incrociare lo sguardo di mio figb, mi folgord questa
impressione: che lo sguardo di mio figlio contenesse una danda assolutamente radicale,
inevitabile, cui non potevo non rispondere. Era come se guaaddomi chiedesse: papa,
assicurami che valeva la pena venire al mondo

Questa, mi sono detto, € la domanda del’educazione e danquento non ho piu potuto neanche
entrare in classe e incrociare lo sguardo dei miei alanmdn sentirmi rivolta questa domanda:
guale speranza ti sostiene? Perché di questo io ho bisogdarpecredito ai tuoi suggerimenti, al
tuo insegnamento, persino alle cose che mi dici diiateldTi posso dare credito solo per una
grande speranza presente...

L'adulto e responsabile nell'introdurre il giovane alla realta. Non basta che sia competente di
singoli aspetti, ma la sua vocazione € quella di mostrare l'imo significato della realta

Dante nel Paradiso, interrogato da San Pietro sulla $#dente chiedere:

“Quella cara gioia sopra la quale ogni virtu si fonda, dinttande ti venne?”

Perché io potevo desiderare, bambino, di essere com@apaPerché presentivo, sapevo che
mio papa sapeva le cose che nella via € importante sapere. Sapesbbagne e del male, della
verita e della menzogna, della gioia e del dolore, della vita elidemorte.

Cioe senza discorsi e senza prediche mi introduceva radsemso ultimamente positivo
dell’'esistenza, di tutti gli aspetti della vita. Eaatéstimonianza vivente di una Verita conosciuta.
Se l'educazione, come dice don Giussani nel Rischio Bgacat‘introduzione alla realta totale,
cioé alla realta fino all'affermazione del suo sigrato”, bene mio papa faceva esattamente questo.
E questo, mi pare, € proprio ci0 che manca ai giovani oggi: sono scéuti senza che venisse
loro offerta questa “ipotesi esplicativa della realta”’e percid paurosi, trovandosi di fronte a tutto
perennemente indecisi, e tristi, e percio cosi spesdenti Perché, lo sappiamo bene noi adulti:
non si puo rimanere a lungo tristi senza diventarevcatti

Ma rendiamoci conto che la tristezza dei figli éifiglella nostra, la loro noia é figlia della nostra.
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Ecco, mio padre, lo dico volutamente con un paradosso,etdinzati perché non aveva il problema
di educarci, di convincerci di qualcosa. Lo desideravdpceerto pregava per questo, ma era come
se ci sfidasse: “lo sono felice, vedete la mia vitaete se trovate qualcosa di meglio e decidete”...
Una volta mio figlio Andrea mi ha detto (era in pringeb), serissimo: “Ma papa, hoi siamo una
famiglia normale?” Perché tutto fuori di qui dice dintrario: scuola, TV, amici.

Allora ho capito che sentiva una estraneita traségnamento in casa e la vita, la vita nel mondo
normale. Si trattava di fargli veder un altro “mondari,altro mondo in questo mondo.

Ho capito che mi chiedeva di fargli vedere che la dasaionava davvero, che c’erano amici,
famiglie, realtd, movimenti, chiese, oratori, parrocchiéssioni da cui poter capire e stare certo che
guando fosse stato chiamato a sfidare il mondo avrebbe magitmi sufficienti da portare, tutto il
peso e la forza di tanti testimoni; che sara un mothoniterio, quello che vive in un certo modo,
ma che sia un mondo vero, famiglie vere, amici \o&$e vere, ecc.

7/ La questione della verita (e della liberta)

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.117

Il pensiero contemporaneo tende a dire che ognuno dovrebbevere la propria religione, o
forse anche l'ateismo in cui si trova. In questo modo arrivetgbe la salvezza Un’opinione
simile presuppone un’immagine molto strana di Dio e una strana ideaal’luomo e del modo
corretto dell’essere uomo. Cerchiamo di chiarirci qu@stato con un paio di domande pratiche.
Forse qualcuno diventa beato e verra riconosciuto camséogda Dio perché ha rispettato secondo
coscienza i doveri della vendetta di sangue? Perché giegimato con forza per la e nella «guerra
santa»? O perché ha offerto in sacrificio determinatinali? O perché ha rispettato abluzioni
rituali o altre osservanze religiose? Perché ha aiato norma di coscienza le sue opinioni e i Suoi
desideri e in questo modo ha elevato se stesso aa?itdo, Dio esige il contrario esige il
risveglio interiore per il suo silenzioso parlarci, &presente in noi e ci strappa alle mere abitudini
conducendoci sulla via della verita; esige persone chenehiame e sete della giustizia» - questa é
la via aperta a tutti; & la via che approda a Gesu Cristo.

Da J.Ratzinger, Fede, verita, tolleranza. Il cristianesimo e religioni del mondo, Cantagalli,
Siena, 2003, pagg.224-240

“Con la distinzione mosaica intendo lintroduzione della ditinzione tra vero e falso
nelllambito delle religioni. Fino ad allora la religione era basata sulla nigbne tra puro ed
impuro, o tra sacro e profano e non c’era assolutanper#t® per l'idea di falsi déi [...] che non si
possono adorare...” (J.Assmann). Gli déi delle ratigpoliteiste sarebbero stati in un rapporto di
equivalenza funzionale tra loro e sarebbero dunqueistatscambiabili gli uni con gli altri. Le
religioni avrebbero avuto la funzione di strumento didcbilita interculturale. “Le divinita erano
internazionali, perché erano cosmiche [...] nessumdteva in discussione la realta degli déi
stranieri e la legittimita di forme di venerazioneastere. Il concetto di una “religione non vera” era
totalmente estraneo ai politeismi antichi”. Con l'oduzione della fede-in-un-Dio-unico accade
dunque qualcosa di nuovo, di sconvolgente: questo nuovo tigdigione sarebbe per sua natura
un’ “antireligione”, che emargina tutto quello che la e come “paganesimo”, e non il mezzo di
una traducibilita interculturale, bensi di uno straniamanterculturale. Solo a questo punto si
sarebbe costituito il concetto di “idolatria” comeupsemo dei peccati: “Nell'immagine del vitello
d’oro, del “peccato originale” dell'iconoclastia monaté@ia [...] € espresso il potenziale di odio e di
violenza, che si € sempre tradotto in atto nella astdeille religioni monoteistiche”. Il racconto
dellEsodo, con questo suo potenziale di violenza, appare tonite di fondazione della religione
monoteistica e al contempo come il ritratto permandeisuoi effetti.

La conseguenza é chiara: 'Esodo deve essere annullato; dobbianaoef ritorno in “Egitto” —
vale a dire: la distinzione tra vero e non-vero nellambito die religioni dev’essere abolita
dobbiamo tornare nel mondo degli dei, i quali esprimoncodmo in tutta la sua ricchezza e
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molteplicita, e di conseguenza non conoscono un’escl@sieciproca, anzi, al contrario, rendono
possibile una reciproca comprensione...

Con la distinzione mosaica - cosi ci insegha Assmarappare anche, inevitabilmente “la
consapevolezza del peccato ed il desiderio di redenzione”aggiunge: “Peccato e redenzione
non sono temi egizi”. Caratteristico per I'Egitto sarebbe piuttosto I' fotismo morale che
“mangia con gioia il suo pane” consapevole del fatto“Bhe ha gia gradito le sue opere” — uno dei
versetti egiziani della Bibbia (Qo 9,7-10). “Parrebbe “vecAssmann — che con la distinzione
mosaica il peccato sia entrato nel mondo. Forse stpriprqui la ragione piu importante per
mettere in discussione la distinzione mosaica”. @mesto, un dato é stato visto in modo
certamente esatto: la questione del vero e la quest@r®ene non possono essere separate. Se non
Si pud piu riconoscere il vero, né lo si pud piu distingugal non-vero, anche il bene diventa
irriconoscibile; la distinzione tra bene e male patrdeo fondamento...

Innanzi tutto, gia le religioni politeiste sono molto diversdra di loro. Non poche intuiscono in
gualche modo sullo sfondo l'unico Dio, che é realmente.DLa questione della verita non e
stata inventata da “Mose”. Essa insorge immancabilmente quando lascienza raggiunge una
certa maturazione

Nel suo importante libro Chrésis, Christian Gnilka hacd#e in maniera approfondita
I'irrompere della questione della verita nel mondo degli anthi déi, e l'incontro del
cristianesimo con guesta situazionéEmblematica di questo procedimento ¢ la figura, desatit
Cicerone, del pontefice massimo romano C.Aurelio Cotia, nella sua funzione di augure e capo
del Collegium Pontificum, rappresentava la religionggue di allora. Conformemente alla sua
funzione, Cotta era garante dellosservanza scrupolasatidgel culto pubblico e dichiarava che
avrebbe difeso le “concezioni” (opiniones) sugli dedéete dagli antenati e che non se ne sarebbe
lasciato distinguere. Ma, lo stesso Cotta, a casgliteamici, si rivela uno scettico accademico che
pone linterrogativo sulla verita. Egli vorrebbe esseomvinto, non sulla base di una semplice
supposizione, ma secondo la verita e giunge alla caonkiche c’'eé da temere che gli déi non
esistano affatto. “Il criterio della verita, introdmthel mondo antico degli dei, agisce come una
carica esplosiva’, constata Gnilka. Assmann stesso deirato come questa schizofrenia abbia
condotto ad una finzione difesa dallo Stato: per i nanatiigli déi continuano a esistere come
necessita di Stato, mentre gli iniziati riescono@gere la loro inconsistenza...

La questione della verita é inevitabile. Essa e indispensé&bal’uomo e riguarda proprio le
decisioni ultime della sua esistenza: esiste Dio? Esitdeverita? Esiste il bene? La “distinzione
mosaica” € anche la distinzione socratica, potremmo dir€ui si rendono visibili la motivazione
interiore e la necessita interiore dell'incontro &tortra la Bibbia e I'Ellade. Cido che le unisce e
appunto l'interrogativo sulla verita e sul bene in qudate che pongono alle religioni, ossia, come
noi ora potremmo chiamarla, la distinzione mosaicoat@ma Questo incontro ha preso awvio
ben prima dellinizio della sintesi tra fede biblica e pensiero greco della quale si
preoccuparono i Padri della Chiesa

Ma I'Asia non ci indica forse la via d’'uscita? Una g&ine che si regge senza dover elevare una
rivendicazione di verita? Tale questione diventeraaelubbio uno dei temi principali nei dialoghi
futuri. Qui solo un accenno. Anche il buddhismo ha il sudargpecifico di porsi la questione della
verita. Esso chiede la liberazione dal dolore, il quagkeo&ocato dalla sete di vita. Dov'e il luogo
della salvezza? Il buddhismo giunge al risultato che assosi trova nel mondo, nella totalita
dell’'essere che appare. Nella sua totalita 'esserea¥ajad un ciclo di reincarnazioni e di sempre
nuovi intrecci di legami. La via dell'illuminazione e laeavthe porta dalla sete dell'essere a cid che
a noi appare come un non-essere, il Nirvana. Valeea dél mondo stesso non c’e la verita. La
verita “accade” nelluscita da esso. In questo senso Iatiqne della verita si risolve nella
guestione della liberazione o redenzione, o anche: $tegi sublima in essa. Ci sono gli dei, ma
essi fanno parte del mondo della prowvisorieta, non delle@zza definitiva. Solo nell’Hinayana
guesta visione viene rigorosamente mantenuta. || Mahay@masce in modo molto piu marcato la
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dimensione sociale, l'aiuto per la liberazione deliake colui che aiuta. Ma l'attesa fondamentale
dell'estinguersi dell'esistenza e della persona del singblmantenuta, sebbene essa sia rinviata
molto lontano. Qui non si puo parlare di Deus sive natlirmondo come tale e dolore — e quindi
anche assenza di verita — e infine solo il distaccongeldo puo essere la salvezza. Qui si tratta di
atteggiamenti esistenziali che racchiudono in sé un’inmmeagel mondo lontanissima dalle visioni
occidentali ed anche da quelle “egizie”, politeiste, & silpone come alternativa alla comprensione
cristiana del mondo con la sua accettazione del mondioeia di principio in quanto creazione.
Anche guesta via non ci dispensa pero dalla questione detka ve

Ora, e esatto che il Dio unico & un “Dio geloso”, come lo chiamahtico Testamento. Egli
smaschera gli dei perché nella sua luce si vede che glefdnon sono Dio, che il plurale di Dio

e di per sé una menzognd.a menzogna € sempre non liberta e non € un cge@tato perd non

e falso, che nel ricordo di Isradl&gitto appaia come una casa di schiavi, come un luogo di
non-liberta. Solo la verita rende liberi. Dove ['utilita viene gmbsta alla verita — come accade nel
caso della doppia verita, di cui abbiamo parlato in prewdel'uomo diventa schiavo dell'utilita e
di coloro che possono decidere quale sia l'ulitequesto senso € indispensabile anzitutto la
“demitizzazione” che spogli gli déi del loro falso splende e quindi del loro falso potere, per
poi mettere in luce la loro “veritd”, ossia per spiegare qualsiano i veri poteri e le vere realta
che stanno dietro di loro. Detto altrimenti: una volta avvenutaquesta “demitizzazione”,
guesto smascheramento, anche la loro verita relativa puo e dewenire alla luce
Conformemente a questo, vi sono all'interno dell’atteggiato cristiano nei confronti delle
religioni “pagane” due fasi, che tuttavia devono necemsmmte concatenarsi I'una con laltra e
non possono essere nettamente distinte in una siweessmporale. La prima fase e I'alleanza del
cristianesimo con la ragione, alleanza che predomigh se&itti dei Padri, da Giustino ad Agostino
ed oltre: coloro che annunciano il cristianesimo sigmmo dalla parte dei filosofi, della ragione,
contro le religioni, contro la doppia verita di un @rAlio Cotta. Essi vedono i semi del Logos,
della ragione divina, non nelle religioni, ma nel movitoedella ragione che ha dissolto queste
religioni. Ma sempre piu chiaramente appare anche un sepamtio di vista, con il quale vengono
alla luce anche il legame con le religioni ed i lindiglla ragione...

Una cosa tuttavia mi sembra importante ai fini deltnaosliscorso: i temi del vero e del bene
effettivamente non sono separabili. Platone avevamagdentificando il punto piu alto del divino
con l'idea del Bene. Inversamente: se non possiamascermla verita riguardo a Dio, allora anche
la verita riguardo a quel che € bene e a cid che eémastle inaccessibile.

Il concetto biblico di Dio riconosce Dio come il Bermgyme il Buono (cfr. Mc 10,18). Questo
concetto di Dio raggiunge il suo culmine nell'affernta® giovannea: “Dio € amore” (1Gv 4,8).
Verita e amore sono identici. Questa affermazione ressi coglie tutto quanto esso rivendica — &
la piu alta garanzia della tolleranza; di un rapporto leoverita, la cui unica arma e essa stessa e
quindi 'amore.

Dalllomelia di Benedetto XVI nella messa al Santuario austriado Mariazell del sabato 8
settembre 2007

Di questo cuore inquieto e aperto abbiamo bisogno. E ilislocdel pellegrinaggio. Anche oggi
non e sufficiente essere e pensare in qualche modo tetingli altri. 11 progetto della nostra vita
va oltre. Noi abbiamo bisogno di Dio, di quel Dio chénaimostrato il suo volto ed aperto il suo
cuore: Gesu Cristo. Giovanni, con buona ragione, affefrad_ai € 'Unigenito Dio che e nel seno
del Padre (cfGv 1,18); cosi solo Lui, dall'intimo di Dio stesso, potewelare Dio a noi — rivelarci
anche chi siamo noi, da dove veniamo e verso dove and@emto, ci sono numerose grandi
personalita nella storia che hanno fatto belle e commoventi@srienze di Dio. Restano, pero,
esperienze umane con il loro limite umanoSolo Luié Dio e percio solo Lui € il ponte, che
veramente mette in contatto immediato Dio e 'uo®e.noi cristiani dunque lo chiamiamo l'unico
Mediatore della salvezza valido per tutti, che interégiae del quale, in definitiva, tutti hanno
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bisogno, questo non significa affatto disprezzo delle adtiigioni né assolutizzazione superba del
nostro pensiero, ma solo I'essere conquistati dai@ble ci ha interiormente toccati e colmati di
doni, affinché noi potessimo a nostra volta fare donharaygli altri.Di fatto, la nostra fede si
oppone decisamente alla rassegnazione che considera 'uomaoajpace della verita — come se
guesta fosse troppo grande per lui. Questa rassegnazionefdinte alla verita €, secondo la
mia convinzione, il nocciolo della crisi dellOccidente, ellEuropa. Se per 'uomo non esiste
una verita, egli, in fondo, non puo neppure distinguerel toarie e il male. E allora le grandi e
meravigliose conoscenze della scienza diventano ambiggsomo aprire prospettive importanti
per il bene, per la salvezza delluomo, ma anche — edmmo — diventare una terribile minaccia,
la distruzione delluomo e del mondbloi abbiamo bisogno della verita. Ma certo, a motivo
della nostra storia abbiamo paura che la fede nella verita comptirintolleranza. Se questa
paura, che ha le sue buone ragioni storiche, ci assale,empo di guardare a Gesu come lo
vediamo qui nel santuario di Mariazell Lo vediamo in due immagini: come bambino in braccio
alla Madre e, sull'altare principale della basilica, eoprocifisso. Queste due immagini della
basilica ci dicono: la verita non si afferma metéann potere esterno, ma e umile e si dona
all'uomo solamente mediante il potere interiore del sasere vera. La verita dimostra se stessa
nellamore. Non € mai nostra proprieta,un nostro prodotime anche I'amore non si puo produrre,
ma solo ricevere e trasmettere come dono. Di quetdedre forza della verita abbiamo bisogno.
Di questa forza della verita noi come cristiani cidimib. Di essa siamo testimoni. Dobbiamo
trasmetterla in dono nello stesso modo in cui I'abbiaicevuta, cosi come essa si e donata.

[I/ Lo sviluppo interno del liboro  Gesu di Nazaret
| capitoli | e Il trattano del Battesimo e delle Temaz

| capitoli dal 11l al VII trattano dei sinottici contitoli:

e [li/ 1l vangelo del regno di Dio

e 1V/ Il discorso della montagna

» V/ La preghiera del Signore

* VI/ I discepoli

* VII/ Il messaggio delle parabole

Il capitolo VIl tratta del vangelo di Giovanni cortitiolo:
* VIII/ Le grandi immagini giovannee

| capitoli IX e X trattano delle affermazioni esplicéa Gesu e di Gesu su se stesso

1/ | sinottici nel libro Gesu di Nazaret (un esempli  ficazione: il tema del tema del regno)

Il libro espone una breve rassegna delle diverse intagiwei degli ultimi due secoli.

* Nella teologia del XIX secolo e degli inizi del XX sda I'identificazione della venuta di Gesu
e della venuta del regno era messa in secondo piano ddifickzione del regno con la chiesa.

* Nella teologia protestante liberale degli inizi del XXa@le si affermava, sostanzialmente, che
Gesu, annunciando il regno purificava il giudaismo e partava religione etica basata sulla
responsabilita individuale chiamata a liberarsi dal lsgadi e dal ritualismo,
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* Ad essa reagi, sempre in ambito protestante l'intexpimtie della teologia “dialettica”, che
vedeva nel regno di Dio I'annuncio della “pura graziaYahgelo dell’ “al di la dell'etica” che
era, percio assolutamente opposto alla precedente #taerjome.

» Con A.Schweitzer inizio, invece, la lettura escatologiebmessaggio del regno, proiettato nella
prossima conclusione della storia che Dio avrebbe @uogstrato.

* Segui una interpretazione che, nellambito della “tgialalella speranza” cercava di valorizzare
la fede come il luogo dell'inserimento attivo delluomoe @uesto processo che guardava
all'escatologia.

* Dopo il concilio fu proposta una interpretazione saizdata del regno che ne individuava |l
nucleo nel lavorare alla giustizia, alla pace ed allaaguardia del creato, spostando l'accento
dal Cristo a Dio (dal cristocentrismo al teocentrismg) infine, ad un regnocentrismo nel quale
contesto non sarebbe stato piu importante annunciarto Cmig valorizzare il convergere di
ogni religione verso questo regno ‘secolarizzato’.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.71-72; 79; 84

E’ vero quello che asserisce Rudolf Bultmann, secondoallegill Gesu storico nella teologia del
Nuovo Testamento non c’entrerebbe, ma dovrebbe invessreesonsiderato ancora come un
maestro ebreo che, pur essendo da annoverare tra i pres@ggestziali del Nuovo Testamento,
tuttavia personalmente non ne farebbe parte?

Un’altra variante in queste concezioni, che individuano assdto tra Gesu e l'annuncio degl
apostoli, si trova nell’affermazione, divenuta famade,modernista cattolicalfred Loisy: «Gesu
annuncio il regno di Dio ed é venuta la Chiesa». Sono parola da duaspare si ironia, ma
anche tristezza: invece del tanto atteso regno di Dio, del midm nuovo trasformato da Dio
stesso, e venuto qualcosa di completamente diverso — una maseosa! -: la Chiesa.

La questione fondamentale riguarda in realta il rapporto tra i regno di Dio e Crista da questo
dipende poi come dobbiamo intendere la Chiesa...

Con parole piu esplicite possiamo dire: parlando delaatirDio, Gesu annuncia semplicemente
Dio, cioé¢ il Dio vivente, che € in grado di operare cetamente nel mondo e nella storia e proprio
adesso sta operando. Ci dice: Dio esiste. E ancooae Deramente Dio, vale a dire, Egli tiene in
mano le fila del mondo. In questo senso il messaggiGeatiu € molto semplice, & del tutto
teocentrico. L'aspetto nuovo ed esclusivo del suo me&saggsiste nel fatto chiggli ci dice: Dio
agisce adesso — e questa l'oiia cui Dio, in un modo che va oltre ogni precedente magadit
rivela nella storia come il suo stesso Signore, co@® vivente. Pertanto la traduzione «regno di
Dio» € inadeguata, sarebbe meglio parlare dell'«esser®i@ig di Dio oppure dellaignoria di
Dio...

Con una sfumatura leggermente diversa un’altra afféomezdi Gesu orienta nella stessa
direzione: «Se invece io scaccio i demoni con il dit®idi, € dunque giunto a voi il regno di Dio»
(Lc 11,20). Qui (come del resto anche nel testo predentedghe» non € semplicemente presente
nella presenza fisica di Gesu, ma mediante il suo opeelo Spirito Santoln questo senso il
regno di Dio, in Lui e attraverso di Lui, qui e ora, diventa pesenza, «si avvicina»

Cosi, in un modo per ora ancora prowvisorio e da svilupparen tutto I'itinerario del nostro
ascolto della Scrittura, s'impone la rispodtanuova vicinanza del regno di cui parla Gesu e la
cui proclamazione costituisce I'aspetto distintivo delu® messaggio, questa nuova vicinanza e
Lui stesso Attraverso la sua presenza e la sua attivita Dio eéatentella storia in modo
completamente nuovo qui e ora come Colui che operagusto € ora «tempo compiuto» (&fic
1,15); per questo € ora, in un modo del tutto particolamngydedi conversione e di penitenza, come
anche tempo di gioia, perché in Gesu Dio viene incontroi.an Lui ora Dio e Colui che opera e
regna — regna in modo divino, cioe senza potere mondan@ oegnl’amore che va «sino alla
fine» (Gv 13,1), sino alla croce.
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Da Joseph Ratzinger, Origine e natura della Chiesa, in La Chiesaa comunita sempre in
cammino, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.9-31

Partiamo dal fatto che I'annuncio di Gesu riguardava direttamate non la Chiesa, ma il regno

di Dio (o “regno dei cieli”). Lo dimostra una circostanza puramente statisticaeegho di Dio
ricorre nel Nuovo Testamento centoventidue volte: dstgyden novantanove nei vangeli sinottici,
novanta delle quali si trovano in parole di Gesu. Pogsiaosi comprendere l'affermazione di
Loisy, divenuta col tempo popolare: Gesu ha annunciaggiia, ed é venuta la Chiesa. Ma una
lettura storica dei testi dimostra che questa contrapipasi tra regno e Chiesa non € obiettiva.
Secondo la concezione giudaica, difatti, la specifidith regno di Dio consiste nel radunare e
purificare gli uomini per questo regnd?reprio perché riteneva prossima la fine, Gesu dovette
voler radunare il popolo di Dio del tempo della salvezza (J.JeremiasTeologia del Nuovo
Testamentovol. |, Paideia, Brescia, p.197). Nella profezia poktesila venuta del regno é
preceduta dal profeta Elia o dall'«angelo» rimasto anonimgudle prepara il popolo per tale
regno. Giovanni Battista, proprio perché é l'annunciatdridssia, riunisce la comunita della fine
dei tempi e la purifica. Cosi pure la comunitd di Qummargprio a motivo della sua fede
escatologica, si era riunita come comunita della natleanza. Per questo J. Jeremias conclude con
guesta formulazione: «Cid dev'essere puntualizzato fertemtutta l'opera di Gesu mira solo a
raccogliere il popolo escatologico di Diox».

Di questo popolo Gesu parla in molte immagini, in parimInelle parabole della crescita, nelle
quali il «presto» dell'escatologia ravvicinata, caratteasti Giovanni Battista e di Qumran, sfocia,
nelladesso della cristologia. Gesu stesso e l'opebéodia sua venuta, la sua signoria. «Regno di
Dio» in bocca a Gesu non significa qualche cosa o qualche,lma l'agire attuale di Dio. Percio
non é errato tradurre l'affermazione programmatica cll, 6 « Il regno di Dio e giunto»: Dio &
giunto. Di qui emerge ancora una volta la connessioné&sasu, con la sua persona: egli stesso € la
vicinanza di Dio. Dove é Gesu, ivi € il regno. A tatpiardo,la frase di Loisy va cosi modificata:

E stato promesso il regno ed & venuto Gesu. Solo in questoda si comprende rettamente il
paradosso di promessa e compimento

Da una relazione di S.Em. il card. C.M.Matrtini ai preti del ttere Sud di Roma, su invito di
S.E.mons. Paolo Schiavon, nella Quaresima 2005, il 24 febbraio, dalot Regno di Dio ed
eucarestia.

Gesu fa capire che questo - il suo prendere su di salé del mondo - € il disegno nel quale si
rivela la regalita di Dio. Gesu attua dunque il Regnojtatta nella prima parte della sua vita,
sconfiggendo le malattie, le infermita, ma facendo iatmiisteriosamente che egli vuole a un certo
punto assumersele. Le infermita e le malattie sonsemurenze e immagine del peccato; Gesu
perdona i peccati, ma soprattutto offre in debolezepoverta, in infermita la sua vita per noi, nella
morte in croce e risorge per darci la certezza del perdoio. Ecco dunque come il Regno si
svela a poco a poco. Per cui il Regno non € come unahina gia fatta che viene dall’alto e si
instaura sulla terra; il Regno e qualcosa che si maaifesogressivamente nella vita di Gesu.
Possiamo dire: & Gesu il Regno che viene, é lui!

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.125

Grelot ha trovato un’interpretazione che é conforntestb e va ancora piu a fond&a notare che
Gesu con questa parabola [dei due figli], come con quelfrecedenti, giustifica la propria
bonta nei confronti dei peccatori, la sua accoglienza dei pextori con il comportamento del
padre nella parabola. Con questo atteggiamento Gesu «diventa riegione vivente di Colui

che egli chiamava suo Padre>L.o sguardo al contesto storico della parabola delineadgda sé
una «cristologia implicita». «La sua passione e largsiarrezione hanno accentuato questo aspetto
delle cose: in che modo Dio ha manifestato il suo amusericordioso verso i peccatori? Perché
“mentre noi eravamo ancora peccatori € morto per iti%,8) [...] Gesu non puo in nessun modo

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
- 40 -



www.gliscritti.it

entrare nel quadro narrativo della sua parabola, perchéideveificandosi con il Padre celeste,
ricalcando il suo atteggiamento su quello del Padre. Or@risko risorto resta ugualmente, in
guesto punto, nella stessa situazione di Gesu di Nazagatteulrsuo ministero» (p. 228%)i fatto
Gesu giustifica, in questa parabola, isuo comportamento riconducendolo al quello del Padre,
identificandolo con Lui. Cosi, proprio attraverso la figura del padre, Cristnosia al centro della
parabola come attuazione concreta dell'agire paterno.

2/ Sottolineature

-universalita

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.89; 92

Matteo con la parola «discepoli» non restringe la cerdialestinatari del discorso, ma la allarga.
Chiungue ascolti e accolga la Parola puo diventare unegai&n».

In futuro conteranno l'ascolto e la sequela, non la prievea. A ognuno € possibile divenire
discepolo, la chiamata & per tutti: cosi sulla baskadeblto della Parola si viene a formare un
Israele piu ampio, un Israele rinnovato, che nonuesclo abolisce I'antico, ma lo oltrepassa
aprendolo all'universale...

Per Luca lo stare in piedi & espressione della maestitogita di Gesu, il luogo pianeggiante
espressione della vastita a cui Gesu manda la sua pawgha vastita che Luca sottolinea poi,
guando ci dice che — oltre ai Dodici con i quali eraeBscdalla montagna — era presente una «gran
folla di suoi discepoli e gran moltitudine di gente didatla Giudea, da Gerusalemme e dal litorale
di Tiro e Sidone, che erano venuti per ascoltarlo edreguariti dalle loro malattie» (6,17ss). Nel
significato universale del discorso, reso percettibile datquscenario, € tuttavia specifico che Luca
— similmente a Matteo — dica poi: «Alzati gli occhi versaoi discepoli, Gesu diceva...kd6,20).
Valgono i due aspetti: il Discorso della montagna € dirattutto il mondo, nel presente e nel
futuro, ma richiede tuttavia il discepolato e pud esserapreso e vissuto solo nella sequela di
Gesu, nel camminare con Lui.

Da J.Ratzinger, Il sale della terra, San Paolo, Cinisello Balsam 997, pp.281-284

Intanto anche nella Chiesa e diventata patrimonio comune I'affermazione chesfdesbreo. Ma
non si dovrebbe dire “Dio é diventato ebreo” invece di “Dio e diventadmno”? La fede cristiana
non deve dunque accettare I'ebraismo anche nella sua vocazione storica?

Anzitutto e importante essere chiaramente consapevoli che Gesu é statorea Al riguardo
vorrei riferire quanto segue. Sono andato a scuola duiaperiodo nazista e ho conosciuto
direttamente la tendenza dei “deutsche Christen” $tiani filonazisti] a fare di Cristo un “ariano”:
in quanto originario della Galilea non sarebbe statotaff@breo.Nel nostro corso di religione,
come anche nelle prediche, veniva invece detto con energiaiegta € una falsificazione; Cristo
era figlio di Abramo, figlio di Davide, é stato un ebreo, i© fa parte delle promesse, é parte
della nostra fede Si tratta indubbiamente di un punto importante, al qonalecome cristiani ed
ebrei, siamo davvero reciprocamente legha rimane significativa e vera anche [laltra
affermazione: Dio e diventato uomo. E’ interessante il fattohe nel Nuovo Testamento siano
presenti due genealogie di Gesu: quella di Matteo risabd Abramo e indica Gesu come figlio
di Abramo, come figlio di Davide e quindi come realizzanne della promessa di Israele.
Quella di Luca risale ad Adamo e indica Gesu soprattutto comm'Uomo. E’ decisamente un
elementdamportante che Gesu sia un uomo e che la sua vita e la sua meosiano state per tutti
gli uomini. Proprio I'eredita di Abramo nella fede fa si che I'eredita promessa si estenda a
tutta 'umanita. Percio la semplice asserzione originaridegli € diventato un uomo” € sempre
importante. Infine, in terzo luogo, si deve aggiungere che Gesu, celbneo personalmente
ossequiente alle leggha anche superato I'ebraismo e ha voluto interpretare ex novaitta
I'eredita ebraica in una fedelta piu grande e nuova. Questogroprio il punto di conflittualita .

A riguardo esistono anche buoni spunti di dialogo. Pensmatsoipo a un bel libro del rabbino
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americano Jacob Neusner, che e intervenuto con sergtettezza nel dibattito sul discorso della
montagna. Qui egli evidenzia con grande franchezza i duntintrasto, ma li assume con amore e
mette infine in rilievo il si comune al Dio vivente. Nalobbiamo dunque nascondere i contrasti.
Sarebbe una via sbagliata, perché una via che lasciatddgaerita non € mai una vera via verso
la pace. | contrasti esistoridobbiamo imparare a trovare amore e pace proprio nei contrasti.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.102

L'interpretazione della Scrittura non pud essere unaefata puramente accademica e non puo
essere relegata nellambito esclusivamente stotieoScrittura porta in ogni Suo passo un
potenziale di futuro che si dischiude solo quando le siyparole vengono vissute e sofferte fino

in fondo. Francesco d’Assisi ha colto la promessa di questae#&itudine nella sua radicalita
estrema — fino al punto di dare via anche il proprio vestito eafsene dare uno dal Vescovo
rappresentante della bonta paterna di Dio, che vegigliidel campo meglio di come vestiva
Salomone (cfrMt 6,28s). Per Francesco questa umilta estrema signifieguattitto liberta di
servire, liberta per la missione, estrema fiducia in &ie non provvede solo ai fiori del campo, ma
si prende cura proprio dei suoi figli; significava un coivettalla Chiesa del suo tempo che con il
sistema feudale aveva perso la liberta e la dinamica slalhcio missionario; significava un’intima
apertura a Cristo a cui, mediante lo strazio delpsie, veniva totalmente conformato cosicché
ora egli veramente non viveva piu se stesso, ma, in qpa@nsona rinata, esisteva completamente
da Cristo e in Cristo. Francesco non aveva intenzibrfendare un Ordine religioso, ma voleva
semplicemente radunare di nuovo il popolo di Dio per gonlasdella Parola che non si sottraesse
con dotti commenti alla serieta della chiamata. Tutf@ada la fondazione del Terz’'ordine ha poi
accettato la distinzione tra I'impegno radicale e la necesaitdi vivere nel mondo. Terz'ordine
significa accettare in umilta proprio il compito della professione secolare e delle sue esigenze,
laddove la profonda comunione interiore con Cristo, nella qualael santo di Assisi ci ha
preceduti. «Avere come se non si avesse» (tfCor 7,29ss): apprendere questa tensione interiore
come la sfida forse piu difficile e poterla veramenieré in modo sempre nuovo, sostenuti in cio
da coloro che hanno scelto di seguire Cristo in modoakedicé questo il senso dei Terz’'ordini e in
cio si rivela che cosa puo significare la Beatitudinetptr. Soprattutto diventa anche evidente in
Francesco che cosa vuol dire «regno di Dio». Franaesccollocato totalmente dentro la Chiesa e,
d’altra parte, in figure come lui la Chiesa si protendesavda sua meta futura, ma gia presente: il
regno di Dio si avvicina...

-dimensione pubblica e dimensione sacramentale (i segni)

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.139

Era giusto mettere in pericola grande funzione sociale del sabato, rompere il sacro arek di
Israele a favore di una comunita di discepoli che, per coslire, viene definita solo a partire
dalla figura di Gesu? Questa questione potrebbe e puo chiarirsi solo all'iatdella comunita dei
discepoli che si viene formando: la Chiesa. Qui non poxsiseguirne lo sviluppo. La risurrezione
di Gesu “il primo giorno della settimana” fece si cheegfo “primo giorno” — linizio della
creazione — divenisse il “giorno del Signore”, nel gualefluirono da sé — attraverso la comunione
della mensa con Gesu — gli elementi essenziali delsabtgrotestamentario.

Che nel corso di tale processo la Chiesa avesse assunto in onodovo anche la funzione
sociale del sabato— sempre orientata al «Figlio delluomo» — si vide chiargmegquando
Costantino, nella sua riforma giuridica cristianame@spirata, associo a questo giorno anche alcune
liberta per gli schiavi e introdusse cosi nel sistemddiaar basato su principi cristiani il giorno del
Signore come il giorno della liberta e del riposo. Trawolto preoccupante che i liturgisti moderni
vogliano nuovamente mettere da parte, come travisano@stantiniano, questa funzione sociale
della domenica, che sta in continuita cofideah di Israele.
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3/ Giovanni

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.257

Il nostro ascolto del Gesu dei sinottici ci ha insegrate il mistero della sua unita con il Padre e
sempre presente e determina il tutto, ma che resta aashesto sotto la sua umanita. Con vigile
attenzionese ne sono accorti, da una parte, i suoi avversari e dall’adty i discepoli, che
vedevano Gesu mentre era in preghiera e potevano avvicinarsi intermente a Lui; essi,
nonostante tutti i fraintendimenti, hanno progresseai® — e in momenti importanti anche
all'improwviso — cominciato a riconoscere quella real@udita.In Giovanni la divinita di Gesu
appare in modo non velato Le dispute di Gesu con le autorita giudaiche del temgstitaiscono,
per cosi dire, nel loro insieme gia il futuro proceds@esu davanti al Sinedrio, una vicenda che
poi, a differenza dei sinottici, Giovanni non cita piumeotale.

Questa diversita del Vangelo di Giovanni, in cui non udialcuna parabola, bensi grandi discorsi
centrati su immagini e in cui la scena principale dgiVita di Gesu si sposta dalla Galilea a
Gerusalemmeha indotto la moderna ricerca critica a disconoscere al testo —eccezione del
racconto della passione e di alcuni singoli particolari — lataericita e a considerarlo una
ricostruzione teologica tarda. Secondo questo orient@&s#o ci trasmette la posizione di una
cristologia molto sviluppata, ma non puo rappresentare onte fper la conoscenza del Gesu
storico.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.266

Dietro il testo [di Giovanni]vi e, ultimamente, un testine oculare, e anche la redazione concreta e
avvenuta nella vivace cerchia dei suoi discepoli e con I'appleterminante di un discepolo a lui
familiare.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.269-271

Possiamo definire piu precisamente il particolare tipstaticita di cui si tratta nel quarto Vangelo,
se prestiamo attenzione alla correlazione dei vatorfache Hengel reputa determinanti per la
composizione del test@ suo parere, in questo Vangelo confluiscono «la voluta impostane
teologica dell'autore, il suo ricordo personale», «la tradizionecclesiastica e quindi, insieme, la
realta storica» che, sorprendentemente, Hengel giudica «mifidata, anzi diciamo pure
violentata» dall'evangelista; infine... ad avere «l'ultima parola» on e il «ricordo [...] degli
avvenimenti passati, bensi lo Spirito Paraclito, che int@reta e guida verso la verita»(Die
johanneische Fragep. 322).

Nel modo in cui Hengel accosta e in certa misura cpptmae questi cinque elementi, la loro
composizione non dimostra un vero senso. Come puo, ,jnfdaraclito avere l'ultima parola se
I'evangelista ha prima violentato la realta storica? @udlrapporto reciproco tra l'impostazione
voluta dall'evangelista, il suo annuncio personale eadizione ecclesiastica? E limpostazione
voluta piu determinante del ricordo, al punto che, imaauo, la realta possa essere violentata?
Come si legittima allora questa volonta di impostag®@ome interagisce con il Paraclito?

A mio parere, i cinque elementi presentati da Hengel sfiettivamente le forze essenziali che
hanno determinato la composizione del Vangelo, ma vannoiwvistna differente correlazione
interna e, di conseguenza, anche singolarmente con unaamgeodiversa.

Anzitutto il secondo e il quarto elemento - il ricordo pesonale e la realta storica - vanno
insieme Essi costituiscono, I'uno con laltro, cido cheadR definiscono ifactum historicunche
determina il «significato letterale» di un testo: ilolasterno degli avvenimenti che l'evangelista
conosce in parte grazie al suo ricordo e in parte gedlaeradizione ecclesiastica (senza dubbio
conosceva bene i Vangeli sinottici nelluna o n&lflaversione). Egli vuole riferire I'accaduto nella
veste di «testimone». Nessuno ha sottolineato propridagdesensione del veramente accaduto -
la «carne» della storia - con altrettanta forza c@imvanni: «Cio che era fin da principio, cio che
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noi abbiamo udito, cid che noi abbiamo veduto con i nostihi, cid che noi abbiamo contemplato
e cio che le nostre mani hanno toccato, ossia il&/ddila vita (poiché la vita si e fatta visibile, noi
I'abbiamo veduta e di cio rendiamo testimonianza e vi arigono la vita eterna, che era presso |l
Padre e si é resa visibile a noi), quello che abbiamo eedutlito, noi lo annunziamo anche a voi»
(1 Gv1,1s).

Questi due fattori - la realta storica e il ricordo - @nducono tuttavia da sé al terzo e al quinto
elemento menzionati da Hengel: la tradizione ecclesiasticdaguida da parte del Paraclito Il
proprio ricordo, infatti, da un lato reca nell'autore dehyto un accento molto personale, come ci
mostra la parola alla fine della scena della crooifissi(cfr. Gv 19,35); dall'altro lato, pero, non é
mai un ricordo puramente privato, bensi un ricordo nedreil «noi» della Chiesa: «Cid che noi
abbiamo udito, cido che noi abbiamo veduto con i nostiip@® che noi abbiamo contemplato e
cio che le nostre mani hanno toccato...». In Giovansggbetto del ricordo & sempre il «noi» - egli
ricorda nella e con la comunita dei discepoli, nellae la Chiesa. Per quanto l'autore si presenti
come singolo in veste di testimone, il soggetto delrdo che qui parla € sempre il «noi» della
comunita dei discepoli, il «noi» della Chiesa. Poidhéicordo, che costituisce la base del
Vangelo, mediante l'inserimento nella memoria della Chiesviene purificato e approfondito,

la memoria puramente banale dei fatti viene effettivamentsuperata.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.280

Il Battesimo come ingresso nella comunita di Crisengiinterpretato come rinascita, di cui — in
analogia con la nascita naturale dalla inseminaziorsximia e dal concepimento femminilefa-
parte un duplice principio: lo Spirito divino e I'«acqua come “madre universale della vita
naturale — innalzata nel sacramento mediante la gramamagine speculare dell@heotokos
verginale”» (Photina Rech, vol. 2, p. 303).

Per la rinascita ci vuole — in altre parole — il potereatore dello Spirito di Dio, ma, col
sacramento, ci vuole anche il grembo materno della Chiesaccoglie e accetta. Photina Rech cita
Tertulliano - «Mai vi era Cristo senz’acquade( bapt IX 4) — e interpreta correttamente questa
parola un poco enigmatica dello scrittore ecclesias«ibtai fu ed é Cristo senza 'ecclesia» (vol. 2,
p. 304). Spirito e acqua, cielo e terra, Cristo e Chiesaovamsieme: € cosi che avviene la
«rinascita». L'acqua simboleggia, nel sacramento, ta teaterna, la santa Chiesa che accoglie la
creazione in sé e la rappresenta.

[/ La storicita dei vangeli

1/ L’origine apostolica dei vangeli

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.266

Dietro il testo vi e,ultimamente, un testimone oculare, e anche la redazioneoncreta é
avvenuta nella vivace cerchia dei suoi discepoli e con I'apportieterminante di un discepolo a
lui familiare .

Dalla Dei Verbum (DV nn.18-19)

Origine apostolica dei Vangeli

18. A nessuno sfugge che tra tutte le Scritture, ancheeqdell Nuovo Testamento, i Vangeli
possiedono una superiorita meritata, in quanto costituisizoprincipale testimonianza relativa alla
vita e alla dottrina del Verbo incarnato, nostro SalkatLa Chiesa ha sempre e in ogni luogo
ritenuto e ritiene chequattro Vangeli sono di origine apostolica Infatti, cid che gli apostoli per
mandato di Cristo predicarono, in seguito, per ispirazione dllo Spirito Santo, fu dagli stessi e
da uomini della loro cerchia tramandato in scritti che sono ilfondamento della fede, cioe
I'Evangelo quadriforme secondo Matteo, Marco, Luca e Giovanni

Carattere storico dei Vangeli
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19. La santa madre Chiesa ha ritenuto e ritiene con Zgane con la piu grande costanza the
guattro suindicati Vangeli, di cui afferma senza esitazion& storicita, trasmettono fedelmente
guantoGesu Figlio di Dig durante la sua vita tra gli uomini, effettivamente opeinsegno per la
loro eterna salvezza, fino al giorno in cui fu assuntcielo (cfr At 1,1-2)Gli apostoli poi, dopo
I'Ascensione del Signor&asmisero ai loro ascoltatoricio che egli aveva detto e fatto, con quella
pit completa intelligenza delle cose, di cui essi, aestmati dagli eventi gloriosi di Cristo e
illuminati dallo Spirito di verita, godevano. Bli autori sacri scrissero i quattro Vangeli,
scegliendoalcune cose tra le molte che erano tramandate ao/gé per iscrittoredigendo un
riassunto di altre, ospiegandole con riguardo alla situazione delle Chieseonservando infine il
carattere di predicazione sempre perd in modo tale da riferire su Gesu cose vere mcere.
Essi infatti, attingendo sia ai propri ricordi sia @iatimonianza di coloro i quali «fin dal principio
furono testimoni oculari e ministri della parola», ssero con l'intenzione di farci conoscere la
«verita» (cfr. Lc 1,2-4) degli insegnamenti che abbiamevrito.

Da J.Caba, Storicita dei vangeli (DV19): genesi e frutto del tesbociliare, in R.Latourelle (a
cura di), Vaticano Il. Bilancio e prospettive venticinque andopo, 1962/1987, Cittadella editrice,
Assisi, 1987, vol.l, pp.270-288

Il paragrafo sulla storicita dei Vangeli doveva ancora supenaultima difficolta.Paolo VI venuto

a conoscenza della posizione della commissione e dmfjmni che la motivavano, pensava
allopportunita di rivedere la formula circa la stordcitei Vangeli; per questo il 17 ottobiece
preparare una lettera dove si proponeva che la veritd storica @l Vangeli fosse difesa
esplicitamente sostituendo lI'espressione del n. Mera et sinceracon la formula vera seu
historica fide digne La lettera giustificava tale proposta dicendo:

Sembra che la prima (espressione) non garantiscalta swricita dei Vangeli; e su questo punto,
come e owvio, il Santo Padre non potrebbe approvare umaltbche desse spazio a dubbi circa la
storicita di questi santissimi libri (G. Capril&re emendamenti allo Schema sulla Rivelazione.
Appunti per la storia del test€ivCat 117, 1966, | 228-229).

Il 19 ottobre, davanti alla commissione, il card. Betdodioeava I'inconvenienza della formwara

et sincerasostenendo la proposta del Pontefice. Nel corso sklata si tornod ad insistere sul fatto
che la nuova formula non eliminava il problema, vist@ cholti protestanti, e in particolare
Bultmann e i suoi seguaci, parlano fales historicaidentificandola con l'atto del credente che
proietta la sua esperienza esistenziale su di un racéittitio del quale I'esegeta deve eliminare
ogni elemento mitico. Pertanto si propose di porreinalb del n. 19, una formula che non fosse
equivoca e garantisse tutto cio che si voleva saMatesto nuovo suggerimento riprendeva la
sostanza e la finalita dellemendamento proposto dialdfice. Messa ai voti, quest’ultima richiesta
ottenne 26 voti favorevoli dei membri della commissior®eantrari. Cosi, mentre la formula vera
et sincera del n. 19 permaneva allinterno del testo,es@aggiungeva un’altra per esprimere
I'atteggiamento della Chiesa di fronte ai Vangedu6rum historicitatem incunctanter affirnfiata
commissione, per rispondere alle proposte di introdutegrinestoricq, oltre a esporre la duplice
interpretazione del termine “storia” come “GeschichtéAstorie”, aggiunse:

Pertanto e sembrato preferibile affermare la realta dei fai o degli avvenimenti in modo
concreto, aggiungendo il termine “storicita” che non si esponad ambiguita: “La santa Madre
Chiesa ha ritenuto e ritiene con fermezza e costanza massimehe i quattro suindicati
Vangeli, di cui afferma senza alcuna esistenza la storicitdtasmettono fedelmente...ll 29
ottobre, durante la congregazione generale 155, si proceliettetazione circa 'esame, eseguito
dalla commissione dottrinale, delle formule proposte ke deorrezioni inserite nel testo. La
votazione fu fatta capitolo per capitolo. In quella dap.cquinto, che trattava la storicita dei
Vangeli, su un totale di 2.139 votanti ci furono 2.115 “placE®’;’non placet”, 5 voti annullati.

Il n. 19 dellaDei Verbumsulla storicita dei Vangeli completd un lungo cammat@ portd a
fondere in modo unitario i molteplici sforzi del Concilfacendo proprio il nucleo essenziale
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dellistruzione della Pontificia Commissione BibliG&anctaMater Ecclesia Volendo sintetizzare
I'apporto caratteristico di questo testo conciliareo@ma tener conto di diversi aspetti. Innanzitutto
esso implica una posizione ferma e decisa della Cliesante alla storicita dei Vangeli. E’ stato
proprio per garantirla che si e rinunciato ad includeet,testo conciliare, il termine “storia” o
“storico” riferito ai Vangeli conservando, per contronz® esitazione, I'affermazione della loro
storicita. Vengono determinate in modo chiaro le tré dala formazione dei Vangeli: la prima,
relativa alla loro prima origine, Gesu, al quale si pacedere attraverso gli scritti lasciatici dagli
evangelisti; la seconda, relativa agli apostoli i quakdicando, crebbero nella comprensione di cio
che Gesu aveva detto ed operato grazie agli avvenimesgipiae alla luce dello Spirito; la terza,
dove gli autori hanno fatto delle scelte, delle sintdeigli accomodamenti per trasmettere e
proclamare la verita su Gesu. Certamente il testeili@e non fa menzione del “metodo della
storia delle forme”, come appare nellistruzio®ancta Mater Ecclesjaanzi, il Concilio ha
rinunciato alla semplice allusione ad uno dei princigiati di quel metodo, cioé alla potenza
creatrice della comunita. Tuttavia, attraverso tutfralcesso di formazione che definisce i Vangeli,
si intravede implicitamente il lato positivo del metodo.

2/ L'unico accesso possibile a Gesu é quello della Chiesa apostolica; il vicolo cieco degli
apocrifi

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.204-205

La chiamata dei discepoli € un evento di preghiera; esgiov®, per cosi dire, generati nella
preghiera, nella dimestichezza col Padre. Goshiamata dei Dodici, ben al di la di ogni aspetto
soltanto funzionale, assume un senso profondamente teologico:lteo chiamata nasce dal
dialogo del Figlio col Padre ed é in esso ancorat&’ da qui che si deve anche partire per
comprendere la parola di Gesu: «Pregate dunque il padroaentkedse che mandi operai nella sua
messe!» NIt 9,38): gli operai della messe di Dio non si possono seempénte scegliere come un
datore di lavoro cerca i suoi dipendenti; devono sengsere chiesti a Dio e da Lui stesso essere
scelti per questo servizio. Questo carattere teologiamev@cora intensificato quando il testo di
Marco dice: «Chiama a sé quelli che volle». Non ci si fawé discepoli da sé — & un avvenimento
di elezione, una decisione di volonta del Signor@eata, a sua volta, nella sua unita di volonta col
Padre...

«Ne fece Dodici»: 12 era il numero simbolico di Israele —nlumero dei figli di Giacobbe Da
loro derivavano le dodici tribu di Israele, delle qualigpdopo I'esilio era rimasta praticamente solo
la tribu di Giuda. Cosi il numero 12 € un ritorno allgion di Israele, ma allo stesso tempo simbolo
di speranzaviene ristabilito I'intero Israele, vengono radunate nuovamented dodici tribu.

Dodici — il numero delle tribu — & insieme anche numeroosmico, in cui trova espressione
I'universalita del popolo di Dio in rinascita. | Dodici sono presentati come i capostipiti di questo
popolo universale fondato sugli apostoli. Nell Apocalissella visione della nuova Gerusalemme,
il simbolismo dei Dodici & sviluppato in un'immaginellamte (cfr.Ap 21,9-14) che aiuta il popolo
di Dio in cammino a comprendere, partendo dal suo futusoioilpresente e lo illumina con spirito
di speranza: nella prospettiva della figura dei Dodicisg@s presente e futuro si compenetrano.

Da Joseph Ratzinger, Origine e natura della Chiesa, in Lhi€sa. Una comunita sempre in
cammino, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, pagg.9-31

Anzitutto dobbiamo tener conto del fatto daecomunita dei discepoli di Gesu non € un gruppo
amorfo. In mezzo a loro c'é il nucleo compatto dei Dodicaccanto al quale, secondo Luca (10,1-
20), si colloca altresi la cerchia dei settanta o stettiie discepoli. Va tenuto presente che solo
dopo la risurrezione i Dodici ricevono il titolo di «agoli». Prima di allora sono chiamati
semplicemente «i Dodici»Questo numero, che fa di loro una comunita chiaramente
circoscritta, € cosi importante che, dopo il tradimento diGiuda, viene nuovamente integrato
(At1,15-26). Marco descrive espressamente la loro vooazion le parole: «e Gesu ne costitui
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Dodici » (3,14). Il loro primo compito & quello di formansieme i Dodici; a cio si aggiungono poi
due funzioni: «che stessero con lui e potesse inviarliedigare» (Mc3,14)ll simbolismo dei
Dodici € percio di decisiva importanza: € il numero deligli di Giacobbe, il numero delle tribu
d'Israele. Con la formazione del gruppo dei Dodici Ges8i presenta come il capostipite di un
nuovo Israele a sua origine e fondamento sono prescelti dodici padceNon poteva essere
espressa con maggiore chiarezza la nascita di un polpelora si forma non piu per discendenza
fisica, bensi attraverso il dono di «essere con» Geswuto dai Dodici che da lui vengono inviati
a trasmetterlo. Qui e gid possibile riconoscere arithhiema di unitd e molteplicita, dove
nell'indivisibile comunita dei Dodici che solo in quantatali realizzano il loro simbolismo - la
loro missione - domina certamente il punto di vista del popolnuovo nella sua unita. Il gruppo
dei settanta o settantadue, di cui parla Luca, integra questsimbolisma settanta (settantadue)
era, secondo la tradizione giudaica (Gnl0; Esl1,5; Dt3R,Bumero dei popoli del mondo Il
fatto che I'Antico Testamento greco, nato in Alessandria, siatato attribuito a settanta (o
settantadue) traduttori doveva significare che con quel testm lingua greca il libro sacro di
Israele era diventato la Bibbia di tutti i popoli, come in #etti & poi avvenuto, avendo i
cristiani adottato tale traduzione. Il numero di settanta disepoli manifesta la pretesa di Gesu
nei confronti dell'intera umanita, che come tale deve formare la schiera dei suoimhbdicessi
stanno a indicare che il nuovo Israele abbraccera pdapoli della terra.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.394

Il titolo Figlio con quello corrispondente éladre — Abba ci consente di guardare veramente
nell’intimo di Gesu, anzi nell'intimo di Dio stessba preghiera di Gesu e la vera origine di questo
titolo «il Figlio». E' senza antecedenti nella storia, proprio come il Figlio ssso «& nuovo»
sebbene Mose ¢ i Profeti confluiscano in Lui. Il tentato di costruire antecedenti pre-cristiani,
«gnostici» per questa espressione a partire dalla letteraturabidist, per esempio dal@di di
Salomong(ll secolo d.C.)e di dichiarare Giovanni dipendente da essi, € privo diesiso, se in
gualche modo si rispettano le possibilita e i limiti del mndo storica C’é originalita di Gesu.
Solo Lui e «il Figlio».

Dal vangelo apocrifo copto di Tommaggnostico; trovato a Nag Hammadi, ma gia conosciuto;
ca.150 d.C))

[19] Gesu disse:Beato colui che era prima di divenire Se diverrete miei discepoli e ascolterete
le mie parole, queste pietre saranno al vostro servizio...

[52] | suoi discepoli gli dissero: "In Israele parlaroventiquattro profeti e tutti parlarono in te".
Eqgli rispose loro: Avete lasciato il Vivente che e davanti a voi e avete parlato daiorti ".

[7 (8)] Egli disse: "L'uomo e simile a un pescatore sagh@®getto la sua rete in mare, e dal mare la
ritird carica di pesci piccoli. In mezzo a quellidggio pescatore scorse un bel pesce gradisoa
getto via, in mare, tutti i pesci piccoli e scelse, sengéorzo, il pesce grandeChi ha orecchie da
intendere, intenda!".

[61] Gesu disse: "Due riposeranno su un letto: uno morli@teo vivra". Salome gli domando:
"Chi tu sei, uomo che, come colui che e dall'Uno, déossul mio lettuccio e hai mangiato alla mia
mensa?". Gesu rispose: "lo sono colui che proviene diiiso: a me furono date cose (che sono)
del Padre mio". Salome disse: "lo sono tua discepdialGesu a lei: "Percio io dic@uando (il
letto) sara indiviso sara ricolmo di luce; ma quando é diviseara ricolmo di tenebré'.

[87] Gesu disse:Misero € il corpo che dipende da un corpo, e misera € I'ana che dipende da
ambedue.

[114] Simon Pietro disse loro: "Maria deve andar via da noi! Perchéd femmine non sono
degne della vita". Gesu disse: "Ecco, io la guiderd in modo darne un maschiq affinché ella
diventi uno spirito vivo uguale a voi mascRbiché ogni femmina che si fa maschio entrera nel
Regno dei cieli.
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Vangelo apocrifo di Giuddoriginale fra il 120 ed il 180 d.C.)

51 Dalla nuvola comparve un [angelo], il cui viso marddampi di fuoco e con un aspetto
contaminato dal sangué&gli si chiamava Nebro, che significa ‘ribelle’; altri lo chiamano
Yaldabaoth. Anche un altro angelo, Saklas, venne fuori dalla mola. Nebro quindi creo sei
angeli—oltre a Saklas— perché fossero aiutanti, e questi gdussero dodici angeli nei cieli,
ciascuno dei quali ricevette una porzione di cielo.

52 Allora Saklas disse ai suoi angeli, ‘Creiamo un esgerano a somiglianza ed immagine’. Essi
formarono Adamo e sua moglie Eva, che dentro la nuxetge chiamata Zoe.

Nativita di Maria o Protovangelo di Giacomfa.200 d.C.)

XIX 3. Poi la levatrice usci dalla spelonca e Salonmatstte con lei. Ella disse: Salome, Salome,
devo raccontarti uno spettacolo nuovo: una vergineldta alla luce, cosa che la natura non
permetteSalome rispose: Vive il Signore, mio Dio: se non pongo il mghto e non scruto la sua
natura, non crederd che una vergine abbia dato alla luce!.

XX 1. La levatrice entro e disse a Maria: Mettiti in posizione: on lieve contrasto si presenta a
tuo riguardo! Salome mise il suo dito nella natura di lei. Allgettd un grido: Guai al mio peccato
e alla mia incredulita! Ho tentato il Dio vivo; perd® mia mano mi si staccaconsumata dal
fuoco.

2. Allora piego0 le sue ginocchia innanzi al’Onnipotenteego: Dio dei miei padri, ricordati che io
sono discendenza d’Abramo, Isacco e Giacobbe. Nondfanee esempio pubblico per i figli di
Israele, ma restituiscimi ai poveri. Tu sai difatti, Onnipotente, che per amor del tuo nome
prodigavo le mie cure e ricevevo la mia mercede da te.

3. Ed ecco, un angelo del Signore le si presento e ke @atome, Salome: il Signore t’ha esaudita.
Accosta la tua mano al bambino prendilo su e saremaitezza e gioia.

4. Ella su accosto con gioia e lo prese su, dicendgli&/adorarlo, perché € nato un gran re per
Israele. Salome guari immediatamente ed usci dallaagmitistificata. Ed ecco una voce disse:
Salome, Salome non divulgare le cose meravigliose eheviste prima che il bimbo arrivi a
Gerusalemme.

Vangelo arabo dell'infanzigoriginale del VI-VII secolo d.C.?)

LI 1. C'era la un sapiente, dotto in astronomia. Quasese al Signore Gesu se conoscesse quella
scienza.

2. Gesu rispose esponendo il numero delle sfere e dei cogelesti, la loro natura e le loro
proprieta, la loro posizione per tre, quattro, sei, il loo moto progressivo e regressivo, la
durata di esso in minuti, secondi e altre cose inaccedtilalla ragione.

LIl 1. C’era pure tra e presenti un sapiente, molto versatla medicina. Questi chiese al Signore
Gesu: Mio caro, conosci la medicina?

2. Gesu rispose spiegandogli la fisica, la metafisica, l'ipoft®, e quindi le forze del corpo e i
temperamenti con i loro influssi, le membra, le ossa, kene, le arterie e i nervi, 'azione del
calore e della siccita, del freddo e del’'umidita e gliféetti che ne derivano. Gli spiego l'attivita
dellanima, le sue percezioni e le sue facolta, in chersiste l'atto della favella, dell'ira e
dell'appetito, l'articolazione e la dissoluzione e cosi aite altre cose irraggiungibili a
intelligenza creata.

Vangelo dello pseudo-Mattev1I-VIII secolo)

1. Allora il bambinello Gesu, seduto con lieto volto irembo alla madre, ordino alla palma:
Piegati, o albero, e da’ forza a mia madre con i tuoi frutti”. Aquella voce la palma si piego
subito la cima, fino ai piedi di Maria. Quelli raccolsero frutti sufficienti per saziare tulttdatteri
erano stati tutti raccolti e quella rimaneva china, tesat dell'ordine di levarsi da parte di chi
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'aveva fatta piegareAllora Gesu le ordind: Levati, o palma, riprendi il tuo vigore e sii
compagna dei miei alberi che sono nel paradiso di ndoep®alle tue radici quindi schiudi la vena
nascosta sotto terra, perché fluiscano di li acqueiatfiesetino. Subito la palma si levo e dalle sue
radici cominciarono a sgorgare rivoli di acqua limpsdhs, freschi dolci assai. Alla vista di quelle
fonti d’acqua, si rallegrarono grandemente e tutti, @tne uomini, si ristorarono rendendo grazie
a Dio.

XXVI 1. Dopo il ritorno dallEgitto, trovandosi Gesu Balilea, capito all'inizio del quarto anno di
eta che un giorno di sabato giocasse con i bambini pilelesto del Giordano. Egli sedette e fece
sette laghetti di fango, prowvisti di un canaletto paesaino, dove con un ordine faceva scorrere
I'acqua proveniente dalla corrente per poi farla scodereiovo indietroln quel mentre uno dei
bambini, figli del diavolo, chiuse invidioso gli ingressi, pecui passavan le acque dei laghetti, e
distrusse cio che Gesu aveva costruito. Gesu gli disse: gaate, figlio della morte, figlio di
Satana! Tu rovini cid che ho costruito?. Sull'istante I'autore rori.

2. | parenti del morto cominciarono a gridare con voceutante contro Maria e Giuseppe. Vostro
figlio — dissero loro — ha maledetto nostro figlio e gfué morto. Giuseppe e Maria, udita la cosa, si
recarono subito da Gesu, spinti dal tumulto dei genitorirdghzzo e dallassembramento dei
giudei. Giuseppe disse in segreto a Maria: 1o non osdi diente; ammoniscilo tu e digli: perché
hai eccitato contro di noi 'odio popolare e dobbianopmortare 'odio molesto degli altri?. La
madre lo accosto e lo prego cosi: Signore mio, chatha dostui per morireEd egli: Era degno

di morte — rispose — per aver rovinato cio che avevo costruito.

3. Ma la madre lo supplicava: Lascia stare, Signor noithi insorgono contro di noi. Gesu non
volendo addolorare sua madgpercotendo con il piede destro il sedere del morto, gllisse:
Levati figlio iniquo; tu non sei degno di entrare nella reuie di mio Padre perché hai distrutto
cio che avevo costruito. Il morto si alzo subito es@ando e Gesu intanto continuava a far scorrere
col suo comando le acque nei laghetti attraverso iate#is.

XXVII. Poi, alla presenza di tutti, prese fango dai lkeigih che egli stesso aveva costruiti, e plasmo
dodici passeri. Il giorno in cui Gesu fece questo eralot® e c’erano con lui moltissimi bambini.
Uno dei giudei 'aveva visto compiere la cosa percioedasssiuseppe: Giuseppe non vedi che il
bambino Gesu fa di sabato cid che non gli € permddsofatto dodici passeri con il fango! A
guella nuova Giuseppe lo riprese, dicendo: Perché faibdicsaose che non ci é lecito? Ma Gesu
udi Giuseppe e quindi, percotendo una mano contro l'altdindai suoi passeri: Volate. Al suo
comando quelli cominciarono a volare. Mentre eran tattthe vedevano e sentivano, continuo
rivolto agli uccelli: Andate, volate per la terra e penondo tutto e vivete. Gli astanti, osservando i
prodigi, furono presi da grande stupore. Alcuni lo lodavano emmiravano; altri invece lo
biasimavano. Ci fu pure chi si reco dai principi dei sacematai capi dei farisei per raccontare
loro che Gesu, figlio di Giuseppe, aveva compiuto graedni e prodigi, dinanzi a tutto il popolo
d’Israele. La cosa fu risaputa in mezzo alle dodici tribu.

XXVIII. Per la seconda volta, il figlio di Anna, sadate del tempio, il quale era arrivato sul posto
con Giuseppe, prese una verga e, montato in collerase;hili fronte a tutti, le condutture dei
laghetti, che Gesu aveva costruiti con le sue manice dscire fuori 'acqua,che quegli vi aveva
raccolta prendendola dalla corrente. Distrusse pure fauttura di ciascuno, per cui passava
I'acqua. Gesu, a quella vista, disse al bambino che avegsatuasuoi laghi: O pessimo germe di
iniquita, o figlio della morte, officina di Satanafrilitto del tuo seme sara sicuramente senza vigore,
le tue radici senza umore, i tuoi rami aridi, infruu&ull’istante il fanciullo si inaridi e mori.

XXIX. Giuseppe allora tremo e, tenendo Gesu, andava a casan lui. Anche la madre era
insieme. Ed ecco che un altro bambino, lui pure arteficemiquo, correndo dalla parte opposta,
ando a sbattere sulla spalla di Gesu, intendendo schertaro fargli del male, se fosse possibile.
Gesu gli disse: Tu non devi tornare indietro sano per la sida che percorri. Quello cadde
subito a terra morto. | parenti del defunto, testimoni d¢ fatto, alzarono la voce dicendo: Ma
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da dove é venuto fuori questo ragazzoR’ evidente che tutto cio che proferisce € vero e sp&Esso
adempie prima che finisca di parlare. Essi dunque si troo® a Giuseppe e gli dissero: Porta via
guesto Gesu di quEgli non puo abitare con noi in questo municipio. Altriment, insegnagli
almeno a benedire e non a maledireGiuseppe accostandosi a Gesu, comincido ad ammonirlo in
guesto modo: Perché fai questo? Sono gia parecchi gbellsicrammaricano a tuo riguardo, ci
odiano a causa tua e per te siamo molestati. Gesu rigpg@aeseppe: Non c’e figlio saggio se non
guegli che é stato ammaestrato da suo padre conformseigifeea di questo tempo e la maledizione
del proprio padre non nuoce ad alcuno, ma solo a chi fa. rBalradunarono allora (gli abitanti)
contro Gesu e lo accusavano presso Giuseppe. Quese, astal, si spaventd assai, temendo la
violenza e il tumulto del popolo d’lsraele. Ma in quel neorto Gesu, afferrando il bambino
morto per I'orecchio, lo sollevo da terra davanti a tutti Videro che Gesu parlava con lui come
padre e figlio. Quegli riebbe dunque lo spirito e riviSadti ne furono meravigliati.

XLII 1. Quando Giuseppe si recava a pranzo con i suoi figli: Giacomo, @eppe, Giuda e
Simeone e le sue due figli€’eran sempre anche Gesu e la madre con la sorgjleedia, Maria di
Cleofa, che il Signore Dio aveva donato a suo padref&leoad Anna sua madre in cambio
dell'offerta al Signore di Maria, madre di Gesu. Anchuesta fu chiamata con lo stesso nome di
Maria, a consolazione dei genitori

3/ | criteri di storicita (che il libro non cita es  plicitamente)

Cfr. per un approfondimento su questo: E.Manicatditeri di storicita e storia di Gesu oggin
Rivista di teologia dell’evangelizzazigrié(2003), pp.421-442.

-criterio della molteplice attestazione

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.14-15

Nella parola passata si pud percepire la domanda cista ibggi; nella parola delluomo risuona
gualcosa di piu grande; i singoli testi biblici rimandanoqgimiche modo al processo vitale
dell'unica Scrittura, che si attua in essi.

Proprio a partire da quest'ultima intuizione si e svilupgata trent'anni fa in Americ&progetto
dell'«esegesi canonica», che intende leggere i singoli testblici nel complesso dell'unica
Scrittura, facendoli cosi apparire in una nuova luce. Il numerddla Costituzione sulla Divina
Rivelazione del Concilio Vaticano Il aveva gia mesh@mramente in risalto questo aspetto come un
principio fondamentale dell'esegesi teologica: chi vaolaprendere la Scrittura nello spirito in cui
e stata scrittaleve badare al contenuto e all'unita dell'intera Scrittura Il Concilio aggiunge che

si deve tenere in debito conto anche la viva tradizionattdi la Chiesa e 'analogia della fede (le
corrispondenze interiori nella fede).

Soffermiamoci dapprima sull'unita della Scrittuta.un dato teologico che non @&, tuttavia,
attribuito solo dall'esterno a un insieme in sé eterogeneo di scritti. L’esegesienmadha mostrato
come le parole trasmesse nella Bibbia divengano @eritittraverso un processo di sempre nuove
riletture: i testi antichi, in una situazione nuova, g@mo ripresi, compresi e letti in modo nuovo.
Nella rilettura, nella lettura progrediente, medianterezioni, approfondimenti e ampliamenti
taciti, la formazione della Scrittura si configura coameprocesso della parola che a poco a poco
dischiude le sue potenzialita interiori, che in qualcloglanerano presenti come semi, ma si aprono
solo di fronte alla sfida di nuove situazioni, nuove espee e nuove sofferenze.

Chi osserva questo processo - certamente non lineasspsp@mmatico e tuttavia in progresso - a
partire da Gesu Cristo puo riconoscere che nell'insiénarma direzione, che I'Antico e il Nuovo
Testamento sono intimamente collegati tra I&@erto, I'ermeneutica cristologica, che in Gesu
Cristo vede la chiave del tutto e, partendo da Lui, apprenda capire la Bibbia come unita,
presuppone una scelta di fede e non puo derivare dal puretodo storico. Ma questa scelta di
fede ha dalla sua la ragione - una ragione storica - e permetti vedere l'intima unita della
Scrittura e di capire cosi in modo nuovo anche i singoli tréitdi strada, senza togliere loro la

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
-50-



www.gliscritti.it

propria originalita storica.

L'«esegesi canonica» - la lettura dei singoli testi d&ltdia nel quadro della sua interezza - € una
dimensione essenziale dell'esegesi che non e in dditi@ne con il metodo storico-critico, ma lo
sviluppa in maniera organica e lo fa divenire vera e propoiagia.

Solo se era successo qualcosa di straordinario, se la figuralee parole di Gesu avevano
superato radicalmente tutte le speranze e le aspettative Itigpoca, si spiega la sua
crocifissione e si spiega la sua efficaci&Gia circa vent'anni dopo la morte di Gesu troviamo
pienamente dispiegata nel grande inno a Cristo deltariaedi Filippesi (cfr 2,6-11) una cristologia,
in cui si dice che Gesu era uguale a Dio ma spoglicesstsi fece uomo, si umilio fino alla morte
sulla croce e che a Lui spetta 'omaggio del creatgiazione che nel profeta Isaia (cfr. 45,23) Dio
aveva proclamata come dovuta a Lui solo. La ricerce&di pone a buon diritto la domanda: che
cosa € successo in questi vent'anni dalla crocifission€edu? Come si e giunti a questa
cristologia? L'azione di formazioni comunitarie anonihecui si cerca di trovare gli esponenti, in
realta non spiega nulla. Come mai dei raggruppamenti sciiopoterono essere cosi creativi,
convincere e in tal modo imporsikon é piu logico, anche dal punto di vista storico, che la
grandezza si collochi all'inizio e che la figura di Gesu abhifatto nella pratica saltare tutte le
categorie disponibili e abbia potuto cosi essere compresa salgartire dal mistero di Dio?
Naturalmente, credere che proprio come uomo egli era Dio éne abbia fatto conoscere questo
velatamente nelle parabole e tuttavia in un modo sempre pighiaro, va al di la delle
possibilita del metodo storico Al contrario, se alla luce di questa convinzione defei leggono i
testi con il metodo storico e con la sua aperturéacke € piu grande, essi si schiudono, per
mostrare una via e una figura che sono degne di [2gentano allora chiari anche la ricerca
complessa presente negli scritti del Nuovo Testamento intasnalla figura di Gesu e,
nonostante tutte le diversita, il profondo accordo di questcritti.

-criterio della discontinuita

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.204-205

«Eqgli [il rabbino immaginato da Jacob Neusner nel voléniRabbi talks with Jespis‘Che cosa ha
tralasciato [Gesu]?”. lo [Neusner]: “Nulla’Egli: “Che cosa ha aggiunto allora?”. lo: “Se
stesso® (pag. 96). Questo e il punto centrale dello «spaventdeliteb osservante Neusner di
fronte al messaggio di Gesu, ed € il motivo cenfpalecui egli non vuole seguire Gesu e rimane
fedele all'«lsraele Eterno»: la centralita dell’lo@esu nel suo messaggio che imprime una nuova
direzione a tutto. A dimostrazione di questa «aggiumMausner cita qui la parola di Gesu al
giovane ricco: «Se vuoi essere perfetto, va’, vemdo tquello che hai seguims (cfr. Mt 19,21; op.
cit., p. 97). La perfezione, I'essere santi come Disagto (cfr.Lv 19,2; 11,44), richiesta della
Torah, adesso consiste nel seguire Gesu.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, pp.142-143

Anche i discepoli dellalorah venivano chiamati dai loro maestri a lasciare casandgfia...
Tuttavia, c'e@ una differenza fondamentale. Nel cas@esu non € l'adesione allorah che,
unendo tutti, forma una nuova famiglia, ma si tratliatkesione a Gesu stesso, alla Sosah Nel
caso dei rabbini tutti restano legati mediante | medespporti a un ordine sociale duraturo,
mediante la sottomissione allorah restano tutti nelluguaglianza dell'intero Israel€osi
Neusner constata alla fine: «Ora mi rendo conto che solo Dio p#sigere da me quanto Gesu
richiede».

-spiegazione necessaria
N.B. Il criterio “del rifiuto e dell’'esecuzione” di J.P.Meier & assimilabile ad esso, cosi come
guello dettodella plausibilita degli effetti che fa riferimento alla predicazione successiva degli
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apostoli, e quello dettadellindividualita che fa riferimento alla differenziazione rispetto
allambiente

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p. 338

Tutte queste opinioni [Gesu € Elia o uno dei profeti o Giov&attista resuscitato] non sono
semplicemente sbagliate; significano accostameatiopimeno vicini al mistero di Gesu, a partire
dai quali € senz’altro possibile la via verso il nucleseszialeNon raggiungono tuttavia la vera
natura di Gesu, la sua novita. Lo interpretano a partire dal @ssato e da quanto generalmente
accade ed e possibile, non a partire da se stesso, non nglla unicita, che non é inseribile in
nessun’altra categoria.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p. 339

[I grandi fondatori di religioni] possono cosi parlare di Dio agli altri uomini, a cui questa
«disposizione religiosa» e stata negata, e coinvolgerli, per cosied nella loro esperienza di
Dio. In questa concezione resta tuttavia il fatto che si tradt, appunto, di un’esperienza umana
di Dio, che rispecchia la realta infinita di Dio nella dinensione finita e limitata di una mente
umana e che pertanto € sempre e solo una traduzione parziael divino, determinata anche dal
contesto spazio-temporale. La parola «esperienza» rin@slada una parte, a un contatto reale
con il divino ma, dall’altra,allude anche al limite del soggetto ricevente. Ciascun soggett
umano puo afferrare soltanto un determinato frammento della ealtd percepibile, un
frammento che, per giunta, richiede ancora di essere intpretato. Con questa opinione uno puo
senz’altro amare Gesu, anzi puo sceglierlo come guwtia propria vita. Ma I'«esperienza di Dio»
vissuta da Gesu, a cui in questo modo ci si aggrapsgia, in fondo relativa e da completare con i
frammenti percepiti da altri grandi. Alla fine, dunque, il criterio rimane I'uomo stesso, il
singolo soggetto: il singolo decide che cosa accettare delle gaxesperienze»ghe cosa lo aiuta
o gli & estraned\on vi e in questo un impegno definitivo.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.350

Qual é il risultato di tutto questo? Innanzitutto, occodiee che il tentativo di ricostruire
storicamente le parole originarie di Pietro e diiladire tutto il resto a sviluppi successivi, magari
alla fede post-pasquale, induce in err@a.dove poteva essere scaturita la fede post-pasquale se
il Gesu pre-pasquale non ne aveva fornito alcun fondamentd@on tali ricostruzioni la scienza
pretende troppoProprio il processo contro Gesu dinanzi al Sinedrio mostra cal era il vero
scandalo nei suoi confronti: non un messianismo politico — quelera presente in Barabba e
poi di nuovo in Bar-Kochba Entrambi trovarono un seguito, ed entrambi i movimeatinero
soffocati dai romaniCio che in Gesu dava scandalo era proprio cio che abbiamo gia visteln
dialogo del rabbino Neusner col Gesu del Discorso della magna: il fatto che Egli sembrava
mettersi sullo stesso piano del Dio viventeEra questo l'elemento che la fede rigidamente
monoteistica degli ebrei non riusciva ad accettaregaesto I'elemento che persino Gesu stesso
poteva preparare solo lentamente e gradualmente. Era quels&ol'alemento che — ferma restando
la continuita ininterrotta con la fede nell’'unicita @io — pervadeva lintero suo messaggio e ne
costituiva I'aspetto nuovo, particolare e distintifofatto che il processo dinanzi ai romani sia
stato trasformato in un processo contro un messianismo polibc corrispondeva al
pragmatismo dei sadducei. Ma anche lo stesso Pilato intui chrerealta si trattava di qualcosa

di molto diverso — che cioé un «re» politicamente davvero promettentegh@arebbe mai stato
consegnato per la condanna.

Presentazione del libro di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI
-52-



www.gliscritti.it

4/ 1l capitolo finale sui ‘titoli’ cristologici

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.369; 372; 381

Dobbiamo prestare un’attenzione ravvicinata dégominazioni che Gesu da, di se stesso nei
Vangeli. Sono due Da una parte, Egli ama definirsFiglio delluomo»; dall’altra, vi sono —
particolarmente nel Vangelo di Giovanni — testi in cuigdilsé semplicemente come dEIgtio».
Gesu non ha utilizzato per sé il titolo di «Messia»; quelloidFiglio di Dio» lo troviamo sulle
sue labbra in alcuni passi del Vangelo di GiovanniQuando é stato designato con il titolo di
Messia o con qualificazioni affini — da una parte, dai d@roacciati e, dall’'altra, nella confessione
di Pietro -, Egli ha ordinato il silenzio. Sopra f@ce appare infine — ormai pubblicamente per tutto
il mondo — il titolo di Messia, Re dei giudei. E qui puanguillamente apparire — nelle tre lingue
del mondo di allora (cfrtGv 19,19s) -, perché ormai al titolo e stata tolta lassuhiguita. La croce
come trono da a esso la giusta interpretaziBagnavit a ligno Deus Dio ha regnato dal «legno»,
e cosi che la Chiesa antica ha celebrato questa nugaldae.

L’espressioneFiglio del’'uomo, con cui Gesu nascose il suo mistero e al tempo steksoese
lentamente accessibile, era nuova e sorprendente. Non ema titolo consueto della speranza
messianica Si inserisce perfettamente nel modo della predicazidin Gesu, che si esprime
attraverso parole enigmatiche e parabole, cercandalicoshdurre pian piano verso il mistero che
puo dischiudersi veramente soltanto nella sequela...

L’esegesi piu antica considerava la fusione tra la visione in Deate del «figlio di uomo»
venturo e quella delle immagini del «servo di Dio» sofferentttamandate da lIsaia come
I'elemento propriamente nuovo e particolare dell'idea che G aveva del Figlio dell'uomo
anzi come il fulcro della sua autocoscienza. E quest@iema ragione.

Da Gesu di Nazaret di Joseph Ratzinger-Benedetto XVI, p.393

«Ogni cosa mi € stata affidata dal Padre mio». Se esaminiamo I'esnazione di giubilo dei
sinottici in tutta la sua profondita, ci accorgiamo dherealta, essa contiene gia tutta la teologia
giovannea del Figlio Anche li I'essere Figlio € conoscenza reciprocaitd mel volere. Anche Ii il
Padre ¢ il datore, che, pero, ha affidato «ogni cosaiglid E proprio cosi I'ha reso Figlio, uguale a
se stesso: «Tutte le cose mie sono tue e tutte étaessono mie» (Gv 17,10). E anche li questo
«dare» del Padre raggiunge la sua creazione, il «kmondoo:irfatti ha tanto amato il mondo da
dare il suo Figlio unigenito» (Gv 3,16). La parola «unigenitoyanda, da una parte, al Prologo,
dove il Logos viene definito «l'unigenito Dio - monoger&ns» (1,18). Dall'altra, ricorda tuttavia
anche Abramo, che non rifiutdo a Dio suo figlio, il s«anico figlio» (Gn 22,2.12). |l «dare» del
Padre si compie nellamore del Figlio «sino alla fig€w 13,1), ossia fino alla croce. Il mistero
trinitario dell'amore che si delinea nel titolo «il Figlié una cosa sola con il mistero d'amore nella
storia che si compie nella Pasqua di Gesu. Anche ima@iw, infine, il titolo «il Figlio» trova la
sua collocazione nella preghiera di Gesu, che pero e didaia preghiera della creatura: é |l
dialogo d'amore in Dio stesso - il dialogo che é Dibtitolo «il Figlio» corrisponde cosi il
semplice appellativo «Padre» che I'evangelista Marco ha conservatermoi nella sua forma
originaria aramaica «Abba» nella scena nell'orto degli Ulivi.

Joachim Jeremias, in vari studi approfonditi, ha dinadgtfa singolarita di questo appellativo di
Dio che, nella sua intimita, era impensabile nell'amkieiGesu. In esso si esprime I'«unicita» del
«Figlio». Paolo ci fa sapere che i cristiani, in basdoao da parte di Gesu della partecipazione al
suo Spirito di Figlio, sono autorizzati a dire: «Abbagfea (cfr. Rm 8,15; Gal 4,6). E chiaro,
pertanto, che questo nuovo modo di pregare dei cristianistbpesolo a partire da Gesu, a partire
da Lui - I'Unigenito.
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