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Per leggere ed amare I'’evangelista Giovanni. Appunt i tratti
dagli studi di p.Ilgnace de la Potterie
di d.Andrea Lonardo

Padre Ignace de la Potterie, gesuita belga, professore del Pontiftiatd Biblico di Roma, é
stato chiamato a sé dal Signore all’'eta di 89 anni, I'11 settembre 2003. Carmsiagia di suoi
brani vuole essere un omaggio alle sue ricerche scritturistichénguhrticolare, ai suoi studi sul

IV vangelo. La presente raccolta e stata preparata in vista del peleEggio ad Efeso della
parrocchia di S.Melania in Roma nelllanno 2004. Le meditazioni di quei giorni saranno a
disposizione on-line, appena possibile, sul nostrovsitev.santamelania. it

In Appendice una riflessione di p.de la Potterie sulla “Casa della Madonn&lafiyem Ana, in
Efeso, ed un breve brano di p.D.Mollat sulle notizie patristictedive al IV evangelista.
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Nel presentare alcune delle ricchissime riflessionpdie la Potterie sul vangelo di Giovanni,
vogliamo innanzitutto partire da quello che, a ragiongesuita belga considera la rivelazione
centrale dellEvangelo giovanneo. Dinanzi alla realtéa ssgni compiuti da Gesu ed al segno
supremo che e Gesu stesso, Giovanni non perde mai dilvistalta storica, sensibile, terrena,
umana, dell'evento che gli € dinanzi agli occhi, maesdere in esso la presenza divina, eterna. La
compresenza del divino e dell'umano nella vicenda deltigeto e, cosi, al cuore di tutta la sua
testimonianza. Cosi risponde p.de la Potterie alle dongindietonio Socch:

P.de la Potterie:Nell'ultima cena Gesu dice: “Chi ha visto me ha visto il Pad(&4,9). E’ |l
versetto centrale del quarto Vangelo. Vedere fisicamente Gesu stavédaovviamente: anche i
suoi nemici lo vedevano eppure lo ritenevano semplicemente un uomo detNazarzi un
impostore. Ma vedere e udire fisicamente Gesu, un uomo con un volto, uma esa
indispensabile, per pervenire progressivamente a contemplare inoli)@cchio della fede, il
Figlio di Dio, cioe a scoprire in lui il Verbo fatto carne. E’ Geson le parole, i gesti, i miracoli,
con tutta la sua presenza, che introduce al Mistero e conduce dal “Veatleneomo di carne al
riconoscere, in quella carne, il Verbo di Dio. Il “vedere” fisicper tutto il Vangelo, € la via
d’accesso al Mistero. Questa pedagogia del vedere diventa esplicitaestest&sso che la spiega —
nel capitolo 20. E pochi finora sembrano averlo capito.
Domanda: Dunque cosa e possibile scoprire?
Risposta:ll punto di partenza € cido che si vede con questi nostri occhi decarrcomincia dai
segni, come il sepolcro vuoto o il giardiniere, un uomo reale in cuibgsite Maria Maddalena,
che poi riconosce in lui Gesu... E’ una progressione. Anche del vedere: prima il verbo greco

, che vuol dire scorgere, notare qualcosa. Poi che troviamo per la Maddalena e vuol
dire guardare attentamente, osservare. Poi il verbo , al perfetto greco che esprime la forma
perfetta del verbo vedere e che io tradurrei qui “ora vedo perfeitde) contemplo il senso
profondo di cio che vedo”. Dunque dall’accorgersi di qualcosa alla contemplazidridistero di
Dio nella realta visibile, questa e la dinamica della prima feddiens, secondo i Vangeli.
Domanda:E’ una storia raccontata attraverso gli occhi degli apostoli.
Risposta: Certo. L’evangelista pero cerca di descrivere, nei pringtiteoni della risurrezione,
'approfondimento progressivo del loro sguardo su Gesu. Il sempligasvy (accorgersi)
dell'inizio, diventa uno sguardo attento, scrutatofie«{peiv), ma la pienezza della fede pasquale e
espressa solo dal verbo al perfetto: “Ho visto il Signore”, come annurgidMaddalena ai
discepoli.
Domanda:L’evangelista ha curato tutti i particolari di questo capitolo?
Risposta:ll capitolo e costruito in maniera concentrica. Primo episodio: i due apioRietro e
Giovanni, al sepolcro (vv. 1-10). Secondo: l'apparizione alla Maddalena (vv. 11TE870:
I'apparizione ai discepoli senza Tommaso (vv. 19-25). Infine, quarto: I'agipag in presenza di
Tommaso (vv. 26-29). Il primo episodio € parallelo al quarto e il secontkrzal. Questa struttura
sottolinea che la fede in Cristo risorto si basa sulla testimonianzagtdilli che hanno visto il
sepolcro vuoto e il Signore vivo”. Sono parole di padre Donatien Mollat. Npark piu, spesso,
in questo modo oggi...
Domanda: Dunque, cosa riferisce il testimone Giovanni?
Risposta:Limitiamoci alle apparizioni pasquali. Il primo episodio, Pietro ®¥&anni al sepolcro,
la tomba vuota, le bende e Giovanni che “comincio a credere” (non “cretdetime recita la
traduzione normale, perché subito dopo aggiunge: “Infatti non avevano ancora compreso |
Scrittura”). E’ la fede iniziale del discepolo che Gesu amava. Ampsrela Maddalena € molto
chiara la purificazione progressiva del suo sguardo. Quando riconosce quell’'uomdéMasestro,

! Guardare per credere, Intervista a padre Ignace detkxiPali Antonio Socci, da Il cristianesimo invisibiksttualita
di antiche eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Torih®97, pp.31-39.
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sei tu!”. No, non é piu il maestro di prima. Maria e legata all@ast@a immagine che aveva di lui.
Ma poi accetta il riconoscimento della fede: e il Signore risortduEstesso che glielo dice. Allora
capisce: Gesu non € piu come prima pur essendo sempre la stessa persona.

Domanda:Poi I'apparizione ai discepoli senza Tommaso.

Risposta:l discepoli sono pieni di gioia “alla vista del Signore”. Diranno a Tomma#dbiamo
visto il Signore”. Lo avevano riconosciuto prima che aprisse bocca, perahéiae accettato la
testimonianza della Maddalena. E’ molto importante saper accettare una cdsatgnonianza.
Cio che Tommaso non fa. Lui diffida della testimonianza dei suoi anesiu @oleva educare |l
loro sguardo cosi: la prima tappa e il vedere fisico, i segni, quindidlere su testimonianza, infine
vedere e contemplare con lo sguardo trasformato dallo Spirito che perdieattaliere il senso
delle cose, tutta la profondita della redlta

La gloria del crocifisso innalzato in Giovanni

Lo sguardo di Giovanni coglie in profondita, cosi, cio sheealizza nell'evento della croce. Non
solo la resurrezione € glorificazione di Gesu, mal@isua crocifissione partecipa dello splendore
della gloria. Cosi spiega p. de la Potterie

Nei Sinottici, Gesu predice che dovra soffrire molto; annuncia che “sarérnito, flagellato e
crocifisso” (Mt 20,19) e che il terzo giorno risorgera. Giovanni, irejeennunciando la passione di
Gesu la presenta come una “esaltazione”. Lo fa nei capitoli 3 (Mefsetl5), 8 (versetto 28) e 12
(versetto 32). L'ultimo € il brano piu esplicito: “Quando io saro innalzagadltatus] da terra
attirero tutti a me”. Nel versetto precedente Gesu avevadé&ra ¢ il giudizio di questo mondo,
ora il principe di questo mondo [satana] sara cacciato fuori”. Gesu, innalzat@uda,tprendera il
suo posto, divenendo re e attirando tutti a sé. Ma, come si vedra piu d\ematitazione di Gesu
non avviene in paradiso, ma sulla croce...

Giovanni non nega la realta. La materialita degli avvenimenti che raccantane intatta.
Giovanni pero mette in rilievo, a differenza dei Sinottici, I'agpdi regalita, di trionfo, di vittoria
sul male, di valore salvifico, che e insito nella passione e nalléersubita da Gesu Cristo; indica
il senso degli eventi. Questi aspetti emergono anche durante la suassioné. Alla fine del
processo fatto dai Romani, Pilato conduce Gesu di fronte alla folla e ‘ttcee homo”, ecco
'uomo (Gv 19,5). Gesu indossa i simboli della regalita: oltre alla corahiasgine) ha ancora il
mantello (i Sinottici, invece, dicono che la porpora gli € stata tolteggendo Giovanni si ha
addirittura I'impressione (erronea) che Gesu vada alla croce indossando la @oeplarcorona (di
spine). E c’e un impressionante parallelismo, anche letterario,arsceéna avvenuta nel pretorio
nel luogo chiamato Gabbata (Gv 19, 13-16), e quanto accade ai piedi della crocalgotaGGv
19, 17-22). In entrambi i casi Giovanni pone I'accento sul tema della regalitagntrambi i casi &
Pilato, cioé il detentore del piu alto potere civile, che rendeogbri a Gesu. “Ecco il vostro re”
dice alla folla radunata davanti al pretorio (Gv 19,14); poi sopra la croce sgive: “ll re dei
Giudei” (Gv 19,19). E’, di fronte al mondo, una proclamazione della regalit@rdito fatta in tre
lingue: in ebraico (la lingua di Israele), in greco (la lingua della cultueain latino (la lingua del
potere civile). Questo episodio viene raccontato solo da GiovanmorEe un caso se nella
tradizione cristiana la Via crucis, ispiratarincipalmente al racconto di Giovani, diventa una via

2 Cfr. su questo brano nel nostro sitew.santamelania.it alla sezione Approfondimenti, il testo dal titolazaBi di
difficile interpretazione della Bibbia VII, Gv 20,29 “Geslisse arTommaso: “Perché mi hai veduto, hai creduto: beati
quelli che pur non avendo visto hanno creduto” di Ignace Bettarie.

% |.de la Potterie, Il trofeo della sua vittoria, ddella Potterie, Storia e mistero. Esegesi cristiarlegia giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.33-37.
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trionfale. Giovanni scrive che Gesu esce dalla citta “baiulans sibcem”. Abitualmente viene
tradotto: “Portando la crocada sé. In realta la traduzione corretta é: “Portando la croqeer sé,
cioe portandola come strumento della sua vittoria. San Tommaso d’Aquino confersta que
traduzione. Dice: “Cristo porto per sé la croce, e per gli em@ an grande ludibrio ma per i
fedeli un grande mistero. Cristo porta la croce come un re porta il setirg, come segno della
sua gloria, della sua sovranita universale su tutti. La porta come un greewitorioso porta il
trofeo della sua vittoria”. E nei primi secoli san Giovanni Crisostoraveva gia usato
un’espressione analoga: “Egli porto sulle proprie spalle il segno del trionfo”

La croce in Giovanni non e piu solo un patibolo, diventa “la croce di Gesuina formula che
altrove nel Nuovo Testamento viene usata solo da Paolo per parlare detarssivifico della
croce di Cristo (cfr 1Cor 1,17).

Insomma, in tutto il racconto di Giovanni ogni piccolo dettaglio attira l'atiene su questo
diverso livello di lettura. Per esempio, solo i Sinottici parlanalaé ladroni, Giovanni si limita a
parlare di altri due in mezzo ai quali viene crocifisso Gesu (“mediutem Jesum”): la centralita
di Cristo e un altro segno della sua dignita,.

Un altro esempio: Giovanni sta vicino a Maria, ma ella sola sta vieifeocroce di Gesu. E’ Maria
la piu coinvolta con la croce di Gesu, Giovanni e in secondo piano. E Marita @s&conda volta
viene chiamata da Gesu, come era gia accaduto a Cana, “donna”. E’ questo ihéetrsato
nell’Antico Testamento per designare la Figlia di Sion. Nei prd&gtia e Baruch “la figlia di
Sion” é la donna che dopo l'esilio richiama a casa tutti i dispersi. Sattwdce Maria, la madre di
Gesu, una donna concreta, realizza quella prefigurazione scritturisticariaM ricevendo il
discepolo come figlio, attua nella realta 'immagine della Figlia di Siooe ¢a Chiesa, che vede
tornare i suoi figli dall'esilio. Per Giovanni, € il momento in cizisce la Chiesa, nelle due persone
presenti sotto la croce: la madre di Gesu rappresenta gia la Chiesagyladrdiscepolo che Gesu
amava rappresenta tutti i discepoli: diventando figli di Maria (“Ecco tuadnme”) diventano tutti
figli della Chiesa. La croce, in Giovanni, € vista in prospettivelesiale.

Un altro elemento proprio soltanto a Giovanni nel racconto della crocifisstorappresentato dal
sangue e dall'acqua che escono dal costato di Gesu Cristo morto, quando vienatpaitiia
lancia del soldato (Gv 19,34): I'acqua simboleggia lo Spirito Santo dato da Gesw @tlat
Chiesa (Gv 19,30) e il sangue attesta la realta del sacrificio, il dofla diéa di Cristo, col quale
“tutto e compiuto” (Gv 19,28).

Anche nella sepoltura di Cristo emerge un dettaglio “regale”. | @&itenta chili di balsamo (cento
libbre di mirra e aloe) che, secondo Giovanni, sono stati utilizzetedevano una misura media.
E’ una quantita che poteva essere utilizzata per un re. Si apre gia qubspgitiva sulla Pasqua
(Gv 19,31-42).

E’ indubbio, alla luce di quanto abbiamo detto, che Giovanni da una visione dedla differente
da quella degli autori dei tre Vangeli sinottici. Per Giovanni, celdogroce non viene annullata,
non ci presenta una visione gnostica; ma quell’avvenimento e letto nellakreza gloriosa. E’
cio che ha ben presente la Chiesa nella sua liturgia.

Ci sono solo due precetti e due peccati

Al centro del pensiero di p. de la Potterie, stannaiée ®nsiderazioni sul concetto di “verita” in
S.Giovanni. A questo tema il gesuita aveva dedicato lapsuaerosa tesi di laurea (per una
presentazione di questo tema vedi la sintesi elabdedia stesso p. de la Potterie e pubblicata on-
line sul nostro sitavww.santamelania.iella sezione Approfondimenti con il titol&Che cos’e la
verita? Verita biblica e verita cristiang’ E’ dalla “verita” - che & Gesu stesso - che didoao gl
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unici due precetti che S.Giovanni sembra avere in menfedé&e I'amore. Cosi ancora p. de la
Potterié:

Partiamo... dalla dichiarazione di Gesu: “lo sono la via, la verita eita;wnessuno va al Padre se
non attraverso di me”. Nessun uomo della storia ha mai parlato cosi dessostPer comprendere
bene queste parole bisogna metterle in relazione con il mistero dathiazione ossia del fatto
che, in Gesu, si realizza il mistero di “Dio con noi” (Mt 1, 28junicita dell'incarnazione del
Figlio di Dio, che e Gesu Cristo, € la ragione fondamentale dell’unaiga verita cristiana. Un
altro testo fondamentale € quello del Prologo: «La grazia della verita acaad@esu Cristo» (Gv
1, 17). L’'incarnazione e evento unico nella storia delle religioni: quelloai@lla storia, Gesu, era
il Figlio di Dio venuto da presso il Padre. Percio dobbiamo sempre clire un apoftegma dei
Padri del deserto: «Colui che persevera nella memoria di Gesu, eosiglia verita». Cosi viveva
anche san Paolo: «Per me, vivere e Cristo e il morire un guadagnb?, (£l); tutta la sua opera
missionaria consisteva in questo: «Far conoscere tra i Gentili langjidla ricchezza di questo
mistero: Cristo in voi, la speranza della gloria» (Col 1, 27).

Ma se la verita cristiana € un avvenimento che & mistero, si coogmhe abbia una relazione
intima con lo Spirito Santo. La verita € un evento, si, ma un evestatake, un mistero che deve
essere sempre approfondito dal di dentro. E’ proprio qui che é necetasduazione dello Spirito.
Se Gesu Cristo € la verita, € anche vero che «lo Spirito € l@wdf Gv 5, 6); Giovanni e l'unico
autore del Nuovo Testamento che usa I'espressione «lo Spirito delimsveontrariamente a cio
che pensava Gioacchino da Fiore nel Xlll secolo, lo Spirito non porta una veridva, diversa da
guella di Gesu: al contrario, lo Spirito della verita ci fa ricordargtdb cio che ha detto Gesu, per
insegnarcelo dal di dentro, cosi ci fa entrare “in tutta intera la t&8r(Gv 16, 13).

Scrive monsignor Luigi Giussani nel libtbcammino al vero e un’esperienza<Ha veramente
incontrato Cristo solo chi possiede il suo Spirito: “Se uno non ha lo SmiiitGristo non e dei
suoi”, cioe e un estraneo, un incapace di sorprenderne l'intima fattarajatura segreta, di
diventare familiare del suo mistero».

Questo doppio rapporto della verita con Cristo e con lo Spirito ci apre ungetid&g veramente
nuova per la nostra vita cristiana, per la morale cristiana. Per compmmdzEncora meglio,
partiamo adesso da un altro celebre testo giovanneo: «Dio € amorew 41 & 16). Qui di nuovo
dobbiamo insistere sull’assoluta novita di una tale affermazione. Nelle raligioni si parla per
esempio della profondita del mistero di Dio, della sua grandezza, della sudtat della sua
giustizia, ecc. Ma solo il cristianesimo ci insegna: “Dio ha tanto anilattondo che ha mandato il
suo Figlio unigenito affinché chiunque crede in lui [...] abbia la vitarete (Gv 3, 16).

Una tale rivelazione trasforma la morale cristiana. Gesu ci ha lagaia solo comandamento, che
e un comandamento nuovo, quello di amarci gli uni gli altri, come lui ha amat@Groi3, 34).
Solo cosi si spiega il fatto, a prima vista paradossale, che tutta la engi@rannea e praticamente
“una morale della verita”. Si compendia in due precetti fondamentali: la f@the ci apre al
Mistero) e I'amore (che ci fa vivere nel mistero della @zébne).

Per converso Giovanni sembra conoscere, nella suazedsare semplicita ricchissime, solo due
peccati: il rifiuto della fede in Gesu e I'odio del frabelEcco come il gesuita belga presenta, dopo
I'Incarnazione, il peccato del mondo (e significativo dhgattista, in Giovanni, chiami cosi Gesu:
I'’Agnello di Dio che toglie “iI” peccato del mondb)

* 1.de la Potterie, La verita del cristianesimo da ladPotterie, Storia e mistero. Esegesi cristiatenkgia giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.159-161.
® |.de la Potterie, Perché I'odio del mondo? da I.de t&eRe, Storia e mistero. Esegesi cristiana e teolgigigannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.103-107.
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Prima di imbattersi personalmente nella novita del cristianesimooggettivamente ancora
possibile una religiosita umana o persino una posizione di indifferenza non merezeginéue.
Ma l'incontro col fatto cristiano rivela I'apertura o la chiusura del cuatieognuno di fronte alla
scelta di Dio, di fronte al modo storico in cui il Mistero ha stejtatuitamente di rivelarsi. Per
guesto, per Giovanni l'unico peccato mortale e [lincredulita, che rasforma in odio.
Un’incredulita che non € piu indifferenza di fronte a cio che non si conosreifiuto e negazione
di cio che si e visto. Puo odiare il cristianesimo solo chi in quatobeo lo ha incontrato, chi ha
visto e odia cio che ha visto. Lo dice Gesu stesso, sempre neladpit “Chi odia me, odia anche
il Padre mio. Se non avessi fatto in mezzo a loro opere che nessunaaftrai fatto, non avrebbero
alcun peccato; ora invece hanno visto e hanno odiato me e il Padre mio” (G+24),23
Domanda:Qual ¢ la radice di questo odio?

Risposta:Ci sono molti passi che illuminano. Quando Gesu identifica se stessbpane disceso
dal cielo, i Giudei mormorano: “Costui non e forse Gesu, il figlio digeppe? Di lui conosciamo
il padre e la madre. Come puo dunque dire: Sono disceso dal cielo?” (Gv @Qdando Gesu va
ad insegnare al tempio, alcuni dicono, rivolti ai capi farisei: “Non e gbguello che cercate di
uccidere? Ecco, egli parla liberamente e non gli dicono niente. Che forsapi abbiano
riconosciuto davvero che egli e il Cristo? Ma costui sappiamo da dov@&isto invece quando
verra nessuno sapra da dove sia” (Gv 7,25-27). Lascia spiazzatidl ¢hg Gesu era un uomo
come tutti, un uomo di cui si conosce il nome, la data di nascita e it phmg&e aveva vissuto.
Eppure pretende di identificarsi col Mistero, di “farsi Dio” (Gv B3). Lo scandalo davanti a
guesta pretesa, che coincide col mistero stesso dell'incarnazioremtaliebiezione rabbiosa nei
Giudei che non accettano la liber@ssoluta del Mistero nello scegliere come gratuitamente
comunicarsi. Per questo ci sono i tentativi di lapidarlo (Gv 8,59; G31)0,Dalla parte opposta
c’e la posizione della folla dei semplici, che crede ai segni €&atneanni descrive poco piu avanti:
“Molti della folla invece credettero in lui, e dicevano: “Il &to, quando verra, potra fare segni
piu grandi di quelli che ha fatto costui?” (Gv 7,31). Eppure anche il “suaedslla missione
pubblica di Gesu, i frutti della sua predicazione, diventano insopportabila&isano la reazione
ostile.

Domanda: Soprattutto dei capi religiosi...

Risposta:Davanti alle folle che seguono Gesu, i capi del sinedrio s’inquietano: ‘f@beiamo?
Quest'uomo compie molti segni. Se lo lasciamo fare cosi, tutfie@eno in lui e verranno i
Romani e distruggeranno il nostro luogo santo e la nostra nazione” (Gv 11, 47-4@)juMaanti
c’e una frase ancora piu rivelatrice: “I farisei allora dissero trard: “Vedete che non concludete
nulla? Ecco che il mondo gli € andato dietro!” (Gv 12,19). Questo e import8etd.cristianesimo
fosse una cosa totalmente estranea alle attese ultime del mondo, cogniduomo, non
susciterebbe alcuna reazione. Se Gesu fosse stato un predicatore wdiligiese e morali, anche
elevatissime, lo avrebbero lasciato fare. E invece la sorprese é mondo subisce il fascino della
sua presenza, che non é del mondo ma che risponde alle attese del maxtidce Lostilita sono
cosi cattivi solo perché carichi del rinnegamento di questo fascino geicosa che il potere del
mondo non riesce a tenere sotto controllo...

Ma all'inizio, la ragione era piu profonda, anche perché il cristianesima veniva ridotto a una
mera morale. Gesu dice che non € lui a giudicare il mondo, ma che il masdo gfiutandolo, si
autocondanna. Gesu lo spiega a Nicodemo: “Dio non ha mandato il Figlio nel mondo per
giudicare il mondo, ma perché il mondo si salvi per mezzo di lui. @decin lui non e
condannato; machi non crede & gia stato condannato, perché non ha creduto nel nome
dell’'unigenito Figlio di Dio” (Gv 3,17-18). Gesu e venuto per salvamdndo, ma questa salvezza
non & un automatismo meccanico. Davanti al fatto cristiano che entra nel mbmdondo si
divide. Gesu lo ripete dopo I'episodio del cieco nato: “lo sono venuto in @uesindo per
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dividere” (Gv 9,39). Una frase che molte edizioni dei Vangeli, sbagliattdducono: “lo sono
venuto nel mondo per giudicare”. Non giudicare, ma dividere. Una divisibaenon e voluta da
Gesu: egli viene e propone se stesso. Davanti a questa proposha Idésegue, e chi lo rifiuta e si
autocondanna. L’'immagine di questa divisione e proprio I'epilogo dell’episodio €eb ciato. I
cieco € il discepolo che accetta di seguire Gesu, il punto piu dranordicrifiuto dei farisei
I'espulsione del cieco dal tempio. Da questa divisione nasce visitignee Chiesa. Da una parte la
folla, che, alla fine, sobillata dai capi, chiedera la condanna di Gesu; l&ltie i suoi, pochi, che
escono dal tempio e lo seguono. Per questo Gesu usa subito dopo 'immagine dEkaBiooe:
“Egli chiama le sue pecore ad una ad unkeeonduce fuori (Gv 10,3).

L’anticristo

La parola “anticristo” € fra i termini propri del corpisanneum (cioe l'insieme degli scritti del
Nuovo Testamento attribuiti all’evangelista Giovanrk). espressione originaria di Giovanni,
proprio perché l'evangelista vede concretizzarsi, in oppos alla presenza del Cristo, la
possibilita di opporsi a Lui, a Gesu. L'opposizione alleefedstiana € I'apice del male possibile.
Ecco un breve testo di p. de la Potterie al riguardo

Il problema affrontato da Giovanni appare molto simile a quello odierno: coneerdisre gli
spiriti per vedere se provengono effettivamente da Dio? La risposta fontidendi Giovanni € che
il riferimento a Gesu Cristo e la misura su cui basarsi. “Da qogxitete riconoscere lo spirito di
Dio: ogni spirito che riconosce che Gesu Cristo € venuto nella carme B#o; ogni spirito che non
riconosce Gesu, non e da Dio” (1 Gv 4,2). E’ interessante notare2ghieecisamente in questo
contesto che Giovanni introduce, primo fra tutti, il termine “antiris(1 Gv 2, 18); come
altrettanto interessante e considerare qual e la situazione storica icvar@i ha di fronte. Il fatto
e molto attuale: c’é uno scisma all'interno della comunita giovannea, alcumd sndati via.
L’evangelista non ne fa una questione sociologica — sul genere dei disabbassecolarizzazione
cosi in voga nel nostro tempo — bensi colloca questo evento nella pr@spetivogico-
escatologica: “Come avete udito che deve venire l'anticristo, dofata molti anticristi sono
apparsi” (1 Gv 2, 18). Questi anticristi sono appunto coloro che, pur appartenestdnoemente
alla comunita, non possedevano piu lo Spirito di Cristo. “Non erano dei nositg @iovanni;
percio € bene che se ne siano andati, perché “doveva rendersi manifedtora tutti quanti, non
sono dei nostri”. Dunque il pericolo di uno spirito separato da Cristo, iiqmo dell’anticristo, e
un pericolo eminentemente interno alla comunita dei credenti, cioe alEs&hAnche se Giovanni
parla di “spirito del mondo” (“il mondo giace sotto il potere del maligno®, quel “mondo”
penetrato nel seno della Chiesa a costituire la vera insidia per la fede.

“Diventare figli” in Giovanni

Possiamo ora considerare altri termini caratteristéd linguaggio giovanneo. Ognuno di essi ci
rimanda alla comprensione di fondo che egli ha del noistkrGesu, il Verbo. Innanzitutto
linsistenza sul “diventare” figli di Dio, reso pok#e dall’'Incarnazion&

Questa concezione (N.d.C. cioé che non sia necessario diventardi fijh, ma che lo si sia in
partenza, per il semplice fatto di essere nati come uomini) pretérm@are un avallo

® |.de la Potterie, Lo spirito dell’Anticristo da |.de Potterie, Storia e mistero. Esegesi cristiana ledgapgiovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, p.6.

" I.de la Potterie, Figli di Dio non si nasce, si dived#al.de la Potterie, Storia e mistero. Esegesiianiste teologia
giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.169-175.
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nell’affermazione di san Tommaso d’Aquino secondo cui “considerando la geaetadji uomini,
per tutto il tempo del mondo, Cristo e il capo di tutti gli uomini,seeondo gradi diversiSumma
theologica lll, 8, 3) ripresa dalla costituzione pastorale Gaudium et dp#daltimo Concilio:
“Con l'incarnazione il Figlio di Dio si € unitoin certo modoa ogni uomo” (22). Ma se si
togliessero dalla frase della Summa theologica e dalla frase della Gaudiigpestgli incisi
“secondo gradi diversi” e “in certo modo” non si rispetterebbero tuttidati della fede cattolica. E
infatti lo stesso Concilio, nella costituzione dogmatica Lumen gentiumsd@)endo fedelmente la
Tradizione, distingue chiaramente tra la chiamata di tutti gli uomini alaezza e I'appartenenza
in atto dei credenti alla comunione di Gesu Cristo. Secondo il metodo puititia la rivelazione
biblica. Se, con l'incarnazione del Verbo, la figliolanza divina fosse attehmimediatamente a
ogni uomo, il mistero dellascelta o elezionee quindi la fede, il battesimo e la Chiesa non
avrebbero piu alcun ruolo costitutivo per la salvezza gia presente nella prtEotidognuno.
Insomma, ogni uomo, in virtu dell'incarnazione del Verbo, acquisirebbe aut@meite, anche se
inconsapevolmente, “I'esistenza in Cristo” ricevendo cosi, in vilélla sua trascendenza come
persona umana, gli effetti salvifici della redenzione operata da GestoC8arebbe un “cristiano
anonimo”...

Basta tornare al Nuovo Testamento e al modo in cui san Giovanni, il disqaediitetto, descrive
la figliolanza divina, per mostrare come tale figliolanza non € un immediagepss naturale ma
sempre un dono gratuito che il Signore elargisce a chi sceglie, e cveailie nella fede (“Non
Voi avete scelto me, ma io ho scelto voi”, Gv 15,16). Sono soprattatidesti di Giovanni che
trattano della figliolanza divina promessa da Gesu e sperimentata dalaoaestun versetto del
Prologo (Gv 1,12) che parla del nostro potere di diventare figli di Digyrina parte del dialogo
con Nicodemo (Gv 3,1-8), che descrive tutto cio che compie lo Spirito iBardi per realizzare la
nostra generazione e la nostra nascita come figli di Dio; infine due pa#lai prima lettera (1 Gv
3, 6-9; 1 Gv 5, 18-19) dove vengono descritti gli effetti spirituaticgali nella vita concreta del
cristiano, quando egli vive la sua divina figliolanza e diventa cosi “impetZalker I'argomento
che stiamo trattando, sono significativi soprattutto i primi due passi scipati. Nel Prologo (Gv
1,12-14), Giovanni scrive: “A quanti lo accolsero, diede il poteréidenirefigli di Dio, a coloro
[cioé] che credono nel suo nome: [il nome di colui che] da Dio e statorgeng ]. Si, la
Parola si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi, e noi abb@rtemplato la sua gloria, la
gloria dell’'unigenito | ] venuto da presso il Padrergp #o ] pieno della grazia
della verita”.

E’ importante notare in questo brano del Prologo innanzitutto 'uso del venanire (y ),
sul quale i commentari non dicono quasi niente. Proprio questa scelta limguisstimonia come
intende Giovanni la figliolanza divina: figli di Dio si diventa, non sal®initio solo in virtu della
propria natura umana. La figliolanza divina non € un dato acquisito a priori, un posses®o,st
implicito nella propria nascita naturale. Si diventa figli di Dio — co@esu dice nel dialogo con
Nicodemo — quando si e “generati dallacqua e dallo Spirito”. E ci0 accade quando un
avvenimento, il battesimo e la fede ci introducono in munava dinamica dell’essereg mettono un
dinamismo nuovo nella nostra esistenza. Questo tesoro fa di tutta laurviteammino, un
progredire, sempre preceduti e accompagnati da quei fatti di grazia operatSidgabre che
tornano a sorprendere il cuore nutrendo cosi la fede. Insomma la figliolanzea dien € un
marchio metafisico impresso nel destino di ognuno, lo sappia 0 non lo sappia, itb wagin lo
voglia. E’ piuttosto un dono che si riconosce e si accoglie nella feke.if@erpella la nostra
liberta, tanto che Dio stesso, secondo I'immagine stupenda di san Bernha atteso con
trepidazione il si di Maria. L’altro termine chiave del brano del Prologgda parola potere
(é ), che indica anch’essa non un possesso, ma un dinamismo. Non si diventalfiglirdi
maniera automatica, per legge di natura, ma per la fede. E’ la fededtgpdato per diventare figli
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di Dio: non una fede vaga e anonima, mero anelito religioso, comune almeno in atmasoni
della vita a tutti gli uomini, ma la fede di chi “crede nel suo noméfi.espressione che troviamo
piu volte in Giovanni: la vera fede consiste nel “credere nel norh€igko unigenito di Dio” (Gv
3,18). Ne segue che la nostra figliolanza non puo che essere una partecipaladiggi@hnza di
colui che si e manifestato tra noi come “il Figlio unigenito venuto desgo il Padre”. Questo
potere di diventare figli di Dio, questa fede sorge, rimane e eresme accadde alla fede dei primi
discepoli. Proprio cio che e accaduto ai primi discepoli resta gempre I'esperienza
paradigmatica di come si diventa figli di Dio. Perché la stessagmzs che ha suscitato la fede
nei primi che ha scelto, continua ad operare nel presente, cosi da stugéstare la fede anche
oggi nel cuore degli uomini che il Padre gli da (cfr. Gv 17,2). Il dialogo Nicodemo costituisce il
brano piu lungo ed esplicito per il tema della figliolanza divina. Deii \zmpetti qui toccati,
occorre sottolineare soprattutto I'insistenza sull’azione dello Spi8anto nell’esperienza della
figliolanza divina. Gesu spiega a Nicodemo: “Se uno non e stato generato da’ae dallo
Spirito non puo entrare nel regno di Dio” (Gv 3,5). Quindi la via d’accessiiantare “figli nel
Figlio” e possibile solo a chi viene generato dallo Spirito nella fedwlebattesimo (indicato da
Gesu in questo passo col segno dell'acqua). Anche le teorie che riducagielarfza divina a un
automatismo, quasi fosse un marchio di dominio acquisito impresso da Dio suoogmiindicano
spesso lo Spirito quale artefice di questa operazione. Secondo questegteaomini sarebbero
per natura titolari della figliolanza divina, a prescindere dalla fede, daldsatto e dal proprio
libero acconsentire, proprio perché lo Spirito, nella sua illimitata liberapplica a ognuno, lo
sappia o0 no, lo voglia o no, i frutti della redenzione. Proprio il Vangeloidv&ni testimonia che
lo Spirito Santo non & un’entita separata e indipendente, che opera nell'intimetcetglle
coscienze con un’azione parallela all’azione di Gesu Cristo Figlio di Dutta la missione dello
Spirito Santo nella storia della salvezza puo essere espressa comle giesan Basilio, lette nella
liturgia del tempo di Natale: “Come il Padre si rende visibile ®ajlio, cosi il Figlio si rende
presente nello Spirito”. E Basilio aggiunge che cio lo si apprende da quargo (e detto alla
Samaritana: “Bisogna adorare nello Spirito e nella verita” (Gv 4,23) chiarameigfinendo se
stesso “la verita”. Basta leggere le promesse che Gesu stassalfscepoli riguardo al Paraclito
nel Vangelo di Giovanni. Lo Spirito “insegnera”, facendo ricordare quello chedtto Gesu (Gv
14,26); “rendera testimonianza” a Gesu (Gv 15,26); “non parlera da se stesasalira quello che
ascolta” (Gv 16,13). Lo Spirito Santo non e dunque un’entita arbitraria: egli pdssi@a chiara
benché misteriosa intenzionalita (“Lo Spirito ispira dove vuole”; G8)3ppera certe cose, che
sono sempre in relazione con la missione e I'insegnamento di Gesoimilo Spirito & “lo Spirito
della verita” (Gv 15,26; Gv 16,13), quale altra verita potrebbe farci coapsto Spirito se non la
verita di colui che ha detto: “lo sono la verita” (Gv 14,6)? Lo Spimggaida il cristiano verso Gesu
Cristo, verso la verita intera (Gv 16,13); lo aiuta a scoprire sempreglio il mistero di Gesu
Cristo e a rimanere nella sua memoria. C’e un brano della costituzione dicgnhatmen gentium
che puo riassumere quanto abbiamo detto: “Cristo, infatti, innalzato da tettap tutti a sé;
risorto dai morti, invio sui discepoli il suo Spirito vivificante & pgezzo di lui costitui il suo corpo,
la Chiesa, quale universale sacramento di salvezza; assiso alla destrdPadize, opera
incessantemente nel mondo per condurre gli uomini alla Chiesa e peo wheggsa unirli piu
intimamente a sé e renderli partecipi della sua vita gloriosa nutrendaliilcsuo corpo e il suo
sangue”.

Se figli di Dio non si nasce, ma si diventa, va da sé che cio non gponaio di presunzione e di
condanna per gli altri. Come ha ricordato Giovanni Paolo Il nell’enciclica®&mwsptoris missio “la
fede che abbiamo ricevuto” &€ un “dono dall’Alto senza nostro merito”.
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“Vedere” in Giovanni

Abbiamo gia incontrato, all'inizio di questa nostra d@prassegna, limportanza del “vedere”. A
piu riprese p.de la Potterie € tornato nei suoi saitthanifestare l'importanza di una corretta
comprensione di questa famiglia semantica, nelle swesgisfumatufe

(Dice) una frase suggestiva di Hans Urs von Balthasar: “Vedere nant® il contemplare di
Platone, quanto lo stare di fronte all’evidenza dei fatti”. Il cristiameo non € quindi un idealismo
di tipo platonico, non € un deismo di marchio razionalista come quello in vogaedoié fa, ma e
fondamentalmente il fatto dell'incarnazione che rimane presente: la venutiglie di Dio tra
noi. Il cristianesimo €& quindi una storia reale con eventi accadutniwhe noi contempliamo
nella fede cercando, come diceva Gregorio Magno, di alzarci dalla stona@skéro, di scoprire il
mistero all’interno di quella storia cosi umana.

“Cio che era fin da principio”... Quell'inizio, l'inizio del crisinesimo, quando Gesu si €
manifestato a Giovanni e agli altri, si puo trasmettere e comunicare?aB@ni, nella sua lettera,
dice ai credenti che non hanno conosciuto Gesu (sono la seconda generazidasgadi della
Chiesa in Asia Minore) che anche loro partecipano a quellinizio. Undrdzicui Giovanni aveva
potuto fare esperienza sensibile. Alla domanda che evidentemente ancloeigiagii, come noi
0ggi, si ponevano, Giovanni risponde: “Cio che noi abbiamo visto e udito lo comunalaiache

a voi, affinché anche voi abbiate comunione con noi”. Cosi si comunicaraseidite I'inizio
dell’avvenimento cristiano. “Cio che era fin da principio”. Questa & fbrmula perfetta per
definire la Tradizione cristiana: all'inizio c’erano dei testimoni channo trasmesso la loro
esperienza a quelli della seconda generazione, facendola arrivare, adessa fioi. Infatti
Giovanni usa l'espressione “fin da principio” altre volte, riferendola discepoli della seconda
generazione. “Voi avete conosciuto colui che e fin da principio” (1 G8)2,'L’annuncio che voi
avete udito fin da principio” (1 Gv 3,11): si vede bene che per Giovanni quali egli comunica

il messaggio cristiano partecipano all’esperienza dei primi testinpur non essendo stati, come
lui, presenti ai fatti.

P.de la Potterie a partire non solo dall’esegesi degpintri dei discepoli con Gesu risorto, che gia
abbiamo visto, ma anche attraverso il ricorrere dellerde sfumature utilizzate dall’evangelista, ha
studiato questa attenzione al “vedere”. Il “vedere”, seszludere la realta di cio che e stato visto,
anzi prendendo inizio e fondamento proprio da esso, giuthgssere sguardo di fede. In tutto lo
sviluppo del vangelo & presente questa dinatica

C’e... in Giovanni, e questo ci porta nel cuore del nostro discorsoemmerproprio cammino del
vedere..

a) Il verbo piu neutro éscorgere flérsv. Lo troviamo per la scena iniziale del battesimo al
Giordano. Giovanni Battist@corgeGesu che viene a lui e dice: “Ecco I'agnello di Dio”
(Gv 1,29). Ma si nota gia in questo episodio un passaggicaagere (Gv 1,29) a
contemplare(Gv 1,32) e poi &0 visto(Gv 1,34 come in Gv 14,9).

b) Un verbo usato piu spesso nel quarto Vangelc & (donde deriva teoria). Questo
verbo descrive lo sguardo scrutatore di colui dsserva attentament&/iene usato quando
si tratta di cose straordinarie, come i segni che Gesu facev (3; Gv 6,29); anche qui

8 |.de la Potterie, La stessa esperienza dei priminiestj da |.de la Potterie, Storia e mistero. Esegésiiama e
teologia giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 199p,80-84.

° |.de la Potterie, Lo sguardo e la memoria da |.de Isef¥@t Storia e mistero. Esegesi cristiana e teolgigigannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.93-94.
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guestoguardare attentoe giustapposto due volte elederein Gesu (Gv 6,40; Gv 12,45):
guestoosservare attent@ gia uno sguardo di fede. Lo stesso verbo viene usato nell’'ultima
cena per i discepoli chguardavano attentament&esu che stava per lasciarli (Gv 16,10.
16.17.19).

c) Terzo verbo écacbor (da cui deriva teatro). Con questo verbo facciamo un passo piu
avanti: possiamo tradurlo comontemplare Che, come nota von Balthasar, non e il
contemplare platonico, ma lo stare di fronte all'evidenza dei fattiingtti uno sguardo
che riconosce stupito la bellezza delloggetoquindi cerca di penetrarne il mistero.
Quando viene applicato a Gesu, viene chiaramente indicato che nella reaitaisbepoli
vedevano con gli occhi del corpo riconoscevano stupiti “la gloria dell’'unigeretauto dal
Padre” (“Abbiamo contemplatola sua gloria, la gloria dell’'unigenito, venuto da presso il
Padre”, Gv 1,14). Lo sguardo attento e stupito — contemplativo — dei discapdhesu
scopre in lui la sua venuta da presso il Padre.

d) Arriviamo cosi alla forma verbale piu completa, quella che troviamo aiciBy 14, 9: il
verbo comune «vedere», ma usato al pertettc . Applicato a Gesu, descrive cio che lo
sguardo attento e stupito ha scoperto in lui, e di cui si conserva nell@maela scoperta.
Possiamo osservare che ogni volta che Giovanni usa questo lvenasto (e ne conservo
la memoria) Gesu viene riconosciuto cormduogo santodove Dio si manifestal, tempio
della presenza divinda casaovverola dimorain cui Dio stesso abita. In un tale contesto
diventa chiaro il senso del nostro versetto 14, 9: “Chi ha visto medta il Padre”. Aver
visto Gesu e conservarne la visione interiore nella memoria vuel riibnoscere Gesu
come il luogo di inabitazione del Padre, presente nel suo Figlio comnggidimora Qui si
constata tutta I'importanza in san Giovanni diénorare il tema corre come un filo rosso
attraverso tutto il quarto Vangelo, arricchendosi progressivamente. &ravia tirare le
fila del nostro discorso: lo stesso evangelista in 1, 14 ci invita gooemdere che nell’'uomo
Gesu — il Verbo fatto carne «pieno della grazia della verita» in custinle®ni hanno
“contemplato la gloria dell’'unigenito” — c’era un mistero, «insondabilmentecna®» ma
che ci viene manifestato «simbolicamente» (san Massimo il ConfesBolie)mistero
dell’«unigenito venuto da presso il Padre», che «é venuto a mettere lanslaaintemezzo a
noi». Cosi egli diventéa dimora del Padre (Gv 14, 10), il nuowempiodella presenza di
Dio (Gv 2,21; cfr. Cv 4,20-24). Un bellissimo brano di san Massimmiif€ssore, seppur
difficile, dice I'essenziale: «Il Signore [...] € diventato presare di se stesso; e diventato
tipo e simbolo di se stesso. Simbolicamente fa conoscere seatesgrso se stesso. Cioe
conduce tutta la creazione, partendo da se stesso in quanto si manifesta,coachela a
se stesso in quanto e insondabilmente nascosto».

“Rimanere” in Giovanni

Il contributo precedente ci mostra gia il passaggio dadére al “rimanere”, al “dimorare”, un altro
caposaldo del discorso giovanneo. Gia nella testimonidek®attista si affermava che colui sul
guale vedrai “scendere e rimanere” lo Spirito, questlai che battezza in Spirito Santo (Gv 1,
33). P de la Potterie cosi commenta il tema del “rimether

Il verbo rimanere géverv) s’incontra 118 volte nel Nuovo Testamento, di cui soltanto 12 nei
Vangeli sinottici, 17 in Paolo e ben 67 nel Vangelo e nelle Lettereodia@ni. Il termine appare |l
piu delle volte (43 dei 67 casi) nellespressione compast@nere in Direi che si possono
distinguere tre modalita delluso del verbo rimanere e delle espmeissid esso collegate:

19 Gianni Valente, Rimanere per crescere. Intervista eefgdace de la Potterie, da Il cristianesimo inilisitAttualita
di antiche eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Torih®97, pp.49-54.
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innanzitutto 'uso semplicemente biografico-spaziale, connesso alla deseridegli spostamenti
di Gesu nella sua missione pubblica. In secondo luogo le espressioni chrenioei racconti
degli incontri evangelici, come quelli con Giovanni e Andrea (Gv 1,38-8®na samaritani (Gv
4,40-42). E infine le formule contenute nei discorsi di Gesu o hellere: si tratta di inviti ai
discepoli a rimanere in Lui, rimanendo nella sua parola e nel suo amomnd affermazioni in
cui e indicato insieme il rapporto di Gesu con i discepoli e il rappditGesu con il Padre e la
comunione con il Padre e con il Figlio che viene sperimentata dai discepoli

Domanda:Che cosa collega questi diversi modi di usare I'espressione rimanere?
Risposta:C’'é un passaggio ab extra ad intra. Da un uso esteriore si passa a un esoretl|
rimanere, come il guardare e il vedere, in Giovanni descrivedardica della fede dei discepoli.
Ma proprio il fatto che il medesimo e identico verbo rimanere € usatin senso esteriore sia in
guelle che vengono chiamata formule di immanenza, impedisce ogni possilititarglietazione
dualistica. Anche quando si procede da un uso esteriore a un uso interiomeganlere giovanneo,
pur negli aspetti piu interiori, ha origine ed & sempre in rapporto col reatafsi storico e visibile
di Gesu, il Verbo fatto carne. Da un rimanere presso di Lui a un rimanekeli; Egli dice che
possiamo venire a Lui perché il Padre che lo ha mandato ci attira a M6 (@1, cfr. 12,32).
Domanda:Lei ha citato gli incontri evangelici. Che ruolo gioca il rimanerejunesti episodi?
Risposta: Prendiamo l'incontro di Gesu con Andrea e Giovanni (il secondo discepolmaonui
nominato, e probabilmente il discepolo amato, che verra designato per la yoitaan 13,23). E’
I'inizio della missione di Gesu e, in un certo senso, in qpele parole c’e tutto il cristianesimo.
C’e lincontro, I'impatto imprevisto con una presenza umana che percustnsi e stupisce:
“Maestro, dove rimani?” (tradotto meno bene nella Vulgata “ubi habitas?”). fiite e vedete”. E
subito c’e di nuovo il rimanere: “Andarono a vedere dove rimaneva, e qolgrimasero presso
di lui. Era circa lI'ora decima” (Gv 1,39). In poche battute il verlvery compare tre volte. E’ da
guel rimanere stupiti a guardarlo parlare quel giorno (era circa I'ora degimcorda Giovanni)
che nasce nei due discepoli un'immediata certezza. Una certezza ane@ke,ma che crescera
man mano che, rimanendo, il loro stupore dell’inizio si rinnova. “Abbiamacatil Messia”, dira
subito Andrea al fratello Simone. Ma quell'impressione iniziale indimaite si prolunga e si
conferma rimanendo presso di Lui...

Domanda:Ma dove nasce questa necessita del rimanere?

Risposta:ll rimanere e la condizione che identifica i discepoli di Gesu. & i piu bravi, i piu
religiosi o i piu morali. Sono semplicemente quelli che rimangono prdssaii e in Lui. Il
cristianesimo € sempre cosi: innanzitutto un incontro, occasione degaluéamente gratuita. Lo
stupore e I'attrattiva dell’incontro stesso sollecitano la libertaraanere, a starci a quell'incontro.
E’ in questa convivenza, nel tempo dato a questa convivenza, che lo stupate e la scoperta
crescono, proprio perché le occasioni per stupirsi ancora di quellagmza si moltiplicano. Se
Giovanni e Andrea, che pur lo riconobbero quel giorno come Messia, nond&egsiu visto, pur
conservando per sempre l'impressione della sua eccezionalita, eblsano nella vita come
dimenticati di Lui. Invece, riaccostandolo, si approfondiva I'impressioniginale. Per questo
dopo i miracoli ritorna I'espressione “i discepoli credettero in luRon che prima non credessero,
ma la convivenza e il constatare ogni giorno I'eccezionalita della suanmaseccresceva la loro
certezza.

Domanda:In che cosa consiste questa crescita?

Risposta:Gesu stesso, per dare un’immagine del rimanere, usa la metafora dela dei tralci
(Gv 15,4-8): “lo sono la vite, voi i tralci. Chi rimane in me eindui, fa molto frutto, perché senza
di me non potete far nulla [...]. Se rimanete in me e le mie pairmi@ngono in voi, chiedete quel
che volete e vi sara dato. In questo € glorificato il Padre mio:pdrgate molto frutto e diventiate
miei discepoli”. Il rimanere non e sterile, si riconosce dal datthe porta frutti. Cioe dal
cambiamento che lo stesso rimanere gratuitamente provoca. Come ha dettoiwksanG
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accennando al rimanere di Giovanni e Andrea quel pomeriggio presso di Lui:¢@die avvenuto
in loro? Non é stata in primo piano la soluzione dei problemi, ma uno stuporgjplore di una
Presenza. Seguendo questo stupore hanno cambiato anche la vita”. E ancoraofitrcncon
Cristo fa venire voglia di seguire, non immediatamente di cambiarétda S$e il termine fosse
cambiare la vita, I'attenzione si sposterebbe inevitabilmente su diveée che sulla Presenza.
Neanche uno iota della legge viene eliminato da questa impostazione, amziyage possibile,
viene compiuto.

Domanda:Anche il cambiamento morale é frutto del rimanere...

Risposta: Senza dubbio, perché la morale giovannea e una morale della veritda(dferitatis
splendor). Nella crescente consapevolezza che “senza di me non potaiéd’, le conseguenze
dell’'essere cristiano, anche a livello morale, vengono collegateonaani al tema del rimanere. Il
rimanere con Gesu implica (come dovere a livello di coerenzapmma e innanzitutto come
conseguenza a livello dell’essere) vivere come Gesu: “Chi dicelimorare in Lui, deve
comportarsi come Lui si € comportato” (1 Gv 2,6). “Chiunque rimane innom pecca; chiunque
pecca non lo ha visto né I'ha conosciuto” (1Gv 3,6). Se il cristiano, dBoeanni e Andrea,
rimane stupito a guardarlo, anzi se veramente rimane in Lui, allora nonapgcc In quanto
rimane in quello stupore e in quella grazia, non puo peccare. E’ bellissiefla, sua sinteticita, il
commento di Agostino a questo versetto: “In quantum in ipso manet, in tantupeocat”. Una
percezione comune soprattutto tra i padri della Chiesa orientale. Ancln@é&nio (un teologo della
tradizione antiochena di Crisostomo), nel suo commento alla PrimadatieGiovanni, scrive:
“Quando colui che e nato da Dio si € completamente dato a Cristo cheiaHlita mediante la
filiazione, egli resta fuori della portata del peccato”. Diventianmpeccabili in quanto ci
abbandoniamo totalmente a Gesu Cristo, in quanto rimaniamo in Lui.

Domanda:Che cosa succede a chi non rimane?

Risposta:La folla non rimane e semplicemente dimentica I'impatto con Crdt.anche nelle
descrizioni dell’Anticristo ricorre la terminologia del rimaner&ono usciti da mezzo a noi, ma
non erano dei nostri, altrimenti sarebbero rimasti con noi” (1 Gv 2,19nlicristo e proprio per
definizione colui che non rimane nel luogo dell'incontro, nello stupore dediiitro, ma “va oltre”
(cfr. 2 Gv 9). Invece il vero discepolo € colui in cui rimanedtié ha udito dal principio: “In voi
[in contrasto proprio con I'Anticristo] cido che udiste dal principionanga. Se in voi rimane cio
che udiste dal principio,, anche voi rimarrete nel Figlio e nel PadileGv 2,24). Il imanere non e
una semplice premessa per poi poter fare altro. Non € uno spunto per giuimgémeente alla
conoscenza. Invece e I'inizio e la piena maturazione della conoseatela vita cristiana. Gesu,
dopo aver usato I'immagine del rimanere in Lui come i tralci nella, aggiunge: “Questo vi ho
detto perché la mia gioia sia in voi e la vostra gioia sia piena” (G\L1p,

Domanda:Lei ha detto che il imanere rende possibile anche un conoscere.

Risposta:ln diverse espressioni ¢’ una connessione di successioneritrailere e il conoscere
(vedi Gv 8,31-32; 14,17; 2 Gv 2). Il tema del conoscere compare 141 nallt¥angelo di
Giovanni, ma nella maggioranza dei casi, ben 85, esso viene indicato loobver (so), in cui e la
radice del verbaderv, vedere. Questo verbo € diversoydasorerv. Significaso perché ho visto
esprime l'aspetto piu esistenziale, meno astratto della conoscireaay aspetto di esperienza
vissuta. Se si aggiunge che in Giovanni non compare mai il termineg, conoscenza, come
sostantivo astratto, soprattutto per evitare equivoci con I'uso chaaevdno le sétte gnostiche, si
intuisce a che tipo di conoscenza allude Giovanni e perché la condiziossa sie questa
conoscenza sia il rimanere presso Gesu e in Lui. Questa conoscerfiati saoprattutto un gustare,
un fare esperienza, un accorgersi di crescere, rimanendo nel luogo daupdoessi rinnova.

Questo “rimanere” ha una profonda valenza antignostidaat& di “rimanere” in Gesu, si tratta di
rimanere nella comunione ecclesiale, si tratta danene nella comunione sacramentale: Come dice
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in maniera splendida il testo di 2Gv 7-9: “Poiché molticoseduttori che sono apparsi nel mondo,
i quali non riconoscono Gesu venuto nel mondo. Eccaliitsere e I'anticristo...Chi va oltre e non

si attiene alla dottrina di Cristo, non possiede Dibi. € attiene alla dottrina possiede il Padre e il
Figlio”. L' “andare oltre” non € segno di approfondinto, di accresciuta maturita, ma di
lontananza dalla fede. Al di Ia, oltre Cristo, nonm#la. Ecco ancora p. de la Pottétie

Domanda:| sacramenti e la morale. Come tratta Giovanni questi argomenti? Ci possssare
confusioni con la concezione gnostica?

Risposta:Ovviamente per gli gnostici non esistono i sacramenti, questi attodeo ecclesiale con
cui Gesu Cristo tocca e salva la nostra vita. E’ ovvio: come potreblper gli gnostici, delle cose
materiali essere strumento di salvezza, per loro che consideranat&iancome la pienezza del
male? In Giovanni abbiamo accenni al battesimo, nell’episodio di Nicodemdeecallestia, nel
discorso alla sinagoga di Cafarnao. In quell’episodio il suo realismo (“Chi maragiaib carne e
beve il mio sangue ha la vita eterna e io lo risuscitero nell'd@tgiorno”) scandalizza i giudei e
anche i suoi discepoli. Tanto che Gesu poi aggiunge: “Per questo vi ho dettwesbeno puo
venire a me se non gli € concesso dal Padre mio”. Sbharrando la strada a etpréta la
redenzione come un automatismo fisico trasmesso attraverso i sacraRigmérdo alla morale, la
posizione gnostica € tutta determinata dal non riconoscimento del peccato @igindblla
concezione negativa della materia. Chi & gia salvo per natura non deve rieocmascuna morale.
Le conseguenze paradossali vanno dal libertinismo sfrenato all’ascetism@sagouna volta
deciso che il mio profondo non ha nulla a che vedere con il corpo, posso inddéfesnte disporre
della realta materiale senza remore etiche o cercare di farmi zadire il meno possibile da
guesta gabbia infetta. Invece in Giovanni la fede non elimina i comandamehtios€erva i suoi
comandamenti dimora in Dio ed Egli in lui”, scrive nella Prima ledteLa morale cristiana di
Giovanni riconosce due virtu fondamentali, la fede e la carita, e dueaiali, I'incredulita e
'odio che ne deriva. Tutte le formule del comportamento morale vengomres&onnesse alla
parola verita. Bisogna amare, pregare, santificarci nella verita. Magat& non e lilluminazione
gnostica, € lo sguardo sempre rivolto a Gesu. Come dice un testo anonifPaddedel deserto:
“Chi persevera nella memoria di Gesu e nella verita”. Il modetiorale € imitare quello che ha
fatto Gesu Cristo. Per questo nella sua Prima lettera Giovanni aggicimgéDio e piu grande del
nostro cuore e conosce ogni cosa’. Malgrado le debolezze e i peleatiede il cuore dell’'uomo,
giudica I'apertura e la domanda che € nel cuore. La morale di Giovanni € una numiédeverita
della misericordia, dell’essere abbracciati dal Signore...

Domanda:In che cosa consiste questo antignosticismo?

Risposta:Nel fatto che quello di Giovanni € per eccellenza il Vangelo dereexléoggetto del
vedere e Gesu stesso. Tutta la fede nasce e cresce comelupmosyel vedere. Nel capitolo 20,
guello delle apparizioni del Risorto, I'evangelista ripete in poche rigBevolte questo verbo. Si
parte sempre dal vedere e udire fisicamente Gesu, un uomo con un woi @rne reale,
dall'accorgersi dell’eccezionalita della sua presenza per riconoscengtsthe € il Figlio di Dio,

il Verbo fatto carne. Il vedere fisico per tutto il Vangelo e lad/iaccesso al Mistero presente nella
carne. Per questo Gesu nell'ultima cena puo dire: “Chi ha visto meigta faa visto il Padre”
(14,9). E si badi bene, questa possibilita di vedere Dio nella carne reomftatto sentita dai
cristiani come una debolezza, ma era anzi motivo di vanto anche nei codé&glignostici.

1 Gianni Valente, Il Vangelo antignosi. Intervista aldePotterie, da Il cristianesimo invisibile. Attualiti antiche
eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Torino 1997, pp.44-46.
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Il Paraclito

Nel breve saggio dal titolo Il Paracfifo p.de la Potterie ha analizzato tutti i testi giovanre
guali Gesu designa lo Spirito Santo come il Paracditdine di comprendere il senso pieno di
guesta espressione greca. Nell'introdurre al tema il gesuisofferma innanzitutto sul’uso del
termine “paraclito” nella letteratura contemporaneamunque vicina al NT.

Il termine «Paraclito» nel Nuovo Testamento & proprio a Giovansi ésdi formazione greta
ma nei testi profani € appena attestato. Viene utilizzato di solito icombesto giuridico per
designare chiunque venga in aiuto di qualcuno, insomma l'assistente, il difehaevecato. Il
giudaismo tardo assunse questo termine dal mondo greco, tuttavia conferendogli wwrmai
significato piu preciso: quello d’intercessore. In effetti i teabbinici 'usano esclusivamente per
designare tutti coloro che intercedono in favore degli uomini davanti al tribudalBio: ad
esempio, la legge (personificata), gli angeli, le buone opere degli yoinkdmo meriti, e cosi via.
Nella prima Lettera, Giovanni applica il titolo di «Paraclito» al €6 Gesu glorificato:

Se qualcuno poi commette peccato,
come avvocato rivolto verso il Padre
noi abbiamo Gesui Cristo, il Giusto (1 Giovanni 2'1)

In qual modo il Cristo Gesu esercita questa funzione di Paraclito priéd2adre? Lo spiega il
contesto. Anche nel suo stato di gloria, Gesu sta alla presenza del Paghe “wittima di
propiziazione per i nostri peccati” (v. 2). E’ il tema descrittalle visioni dell’Apocalisse, dove
contempliamo «I’Agnello sgozzato» mentre sta ritto davanti al Trono di Qnoc@disse 5,6.9.12;
13,8). Tutta I'opera d’espiazione che il Cristo Gesu ha realizzato gterima, nel cielo diventa
come una grande preghiera d’intercessione che come un «avvocato», un «intesgesgr
rivolge al Padre. Altrove Giovanni applica il termine «Paraclito» costamgnte allo Spirito Santo,
tuttavia non per descriverne la funzione d’intercessione presso Dio, maapatterizzare la
funzione d’assistenza ch’egli esercita quaggiu presso i credenti. Béliggpartengono tutti ai
discorsi dopo la Cena, i quali costituiscono come il testamento di G&sa jolel suo ritorno al
Padre. Dopo una promessa formale della venuta del Paraclito, Gesu indica chigemtre
principali aspetti dell'attivita di questo: la sua funzione d’insegnaaegktimonianza ch’egli rende
a Gesu, e correlativamente la sua parte d’accusatore in faccia al mondo.

Giovanni mostra come “il primo” Paraclito, Gesu steggometta il dono dello Spirito I'“altro”

Paraclito:

Nell'ultima Cena il cuore dei discepoli si turba allannuncio impreviskella partenza di Gesu
(Giovanni 14,1). Finora egli era restato con loro (16,4; 14,25); ma adessoaeglincia che
restera con loro soltanto per poco tempo (13, 34): ben presto essi non lo vegiani®,11)
perché egli va al Padre (16,10). Tuttavia Gesu tornera subito pressoi i(4,18) non solo al
momento delle apparizioni pasquali, ma per una presenza tutta spirituateesidre: allora sol-
tanto i discepoli saranno capaci di vederlo, in una contemplazione di fede (1B,f@psto sara

12| Paraclito di I.de la Potterie (da l.de la Potte3ieyonnet, La vita secondo lo Spirito. Condizione ditiano,
Editrice AVE, Roma, 1992, pp.99-123).

13 Dal grecoparakaled,chiamare accanto a qualcuno.

14 La Bible de Jérusalertraduce: «come avvocapwessoil Padre». Poiché qui la proposizione grecas conserva la
sua sfumatura di direzione, d’orientamento, abbiamtatiemli conservare quest’aspetto suggestivo del testo tradiuce
a preferenza: «come avvocaiwolto versoil Padre».
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opera dello Spirito Santo, il quale viene chiamato «un altro Paraclito» (14,¥6h@eontinuera
presso i discepoli 'opera che ha iniziato Gesu: nel grande conflittcopipene Gesu ed il mondo,
lo Spirito avra il compito di difendere la causa di Gesu presso i discepdiiconfermarli nella
loro fede. E’ interesse dei discepoli che il Cristo Gesu seade, poiché senza questa dipatrtita il
Paraclito non verra presso di loro (16,7). Il Padienera loro il Paraclito dietro richiesta di Gesu
e nel Nome di Gesu (14,16.26); il Cristo Gesu stesso da preBsalig inviera loro il Paraclito
(15,26). Questo Spirito che proviene dal Padre restera coi discepolgmepre (14,16), cioe fino
alla fine dei tempi: durante tutta la sua permanenza qui in terra, la déa Chiesa sara
caratterizzata dall’assistenza dello Spirito di verita.

Gesu enuncia un principio molto netto: egli non si manifestera al mondo (14, EBraiclito, il
guale dovra attuare la sua presenza spirituale in mezzo agli uomini,

il mondo non puo ricever(lo)
perché esso non lo percepisce e non lo riconosce (14,17).

Questa formula «non puo», frequente nel quarto Vangelo, denota un’incapacita radicatendel m
davanti ai beni della Salvezza: abbandonati a loro stessi, gli uomini sono incapgicndere al
Cristo Gesu (6,44.43), di ascoltare la sua parola (8,43), di credere (12,39).

Il Paraclito, infatti, non & dato al mondo, ma ai dsuli:

Il Padre donera il Paraclito proprio a loro, ai discepoli, (14,16) e miopa loro si manifestera
Gesu (14,21). A differenza del mondo, i discepoli potranno ricevereakchar perché essi vi sono
preparati fin d’adesso:

Voi invece lo riconoscete
perché egli dimora presso di voi (14,17).

Queste espressioni si riferiscono di nuovo alla condizione presentésdepoli, prima che Gesu se
ne torni via. Lo Spirito era gia presente nella persona e nell’opera du@arante il suo ministero.
Nel Cristo Gesu, che restava «presso» i suoi discepoli (v. 25),ritoSpa era in azione; e dunque
anche egli stava «presso» di loro. E questi, malgrado la loro ridottaiggelta, gia avevano ade-
rito a Gesu: essi credevano, e sapevano ch’egli era il Santo di Dio (6?640i0 si comprende
come il Maestro nell’Ultima Cena possa dir loro che essi ormai hamparato a riconoscere lo
Spirito: questa esperienza dello Spirito, questa conoscenza ancora rudienedtainplicita che
essi ne hanno, € una condizione sufficiente perché possano a loro voltaeridesteno dello
Spirito. La vera e propria promessa per il tempo avvenire viegpessa in due membri di frase tra
loro diversi. Anzitutto Gesu dice ai discepoli: il Padre vi doner&pirito

perch’egli resticon voiper sempre (v. 16),

e poi alla fine del v. 17:

ed egli staran voi.

In questa prima promessa si deve notare con cura il gioco delle preposkimoia lo Spirito non
era presente che presso i discepoli (parhymin), nella persona stiéssasu. Ma piu tardi egli

stara con loro (meth’hymén) e stara anche dentro di loro (en hymin). Qtresfgeposizioni
segnano un reale progresso: esse descrivono magnificamente il carateve \piu interiore
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dell'azione del Paraclito.

Egli stara «con loro». Questa formula non indica semplicemente una preseniharéaadello
Spirito «presso» i discepoli, simile a quella di Gesu «presso» i suoi dueasiga vita terrena.
Invece vi si deve vedere piuttosto il concetto dell’aiuto, delftmsza. Con cio il testo contiene
un’allusione discreta alle difficolta che verranno e che saranno sperateedti discepoli, come
pure all’opposizione di cui essi sapranno trionfare. Percio fin da questo mortee Spirito riceve
anche il titolo di Paraclito, cioe di «Difensore».

Egli stara anche «in essi». Qui Gesu promette ai discepoli un nuovo modesdnpa e d’azione
dello Spirito: questi ormai agira nei loro cuori. E secondo questa piengieffe del Paraclito, da
guest’azione in profondita che lo Spirito conduce dal momento della glorificazibGeiste Gesu,
va compreso il testo di 7,39 a proposito dello Spirito che avrebberoutweutti coloro che
avevano creduto in Gesu.

P.de la Potterie mostra come due delle promesse uiltgeip Spirito riguardino la sua missione di
insegnamento:

Delle altre quattro promesse sul Paraclito, due sono dedicate a pegselat nel suo compito di
Dottore: la seconda e la quinta (14,26; 16,13ss). Per Giovanni il compito 8eirito di verita
presso i discepoli consiste anzitutto nell'insegnamento. Il primo sestoa:

lo vi ho detto queste cose quando mi trovavo con voi. Tuttavia il Pardolifpirito Santo che |l
Padre inviera nel mio Nome, vi insegnera (tutto) e vi fara deoe tutto quello che io vi ho detto
(14,25s).

Questo insegnamento ha uno strettissimo rapporto cdio gqlieGesu che deve essere posto in
rilievo:

Il Padre inviera lo Spirito Santo “nel Nome di Gesu”. Gesu stessastalla terra “nel Nome di
suo Padre” (5,43), in stretta comunione col Padre; egli dunque stavaltraomini per far
conoscere il Nome del Padre, per rivelare il Padre (cfr 17%)qui si comprende meglio quel che
intende dire Gesu quando annuncia che il Paraclito sara inviato “nel suo No@eé&sto non
significa semplicemente che il Padre inviera lo Spirito dietro esta del Figlio, oppure in luogo o
come rappresentante del Figlio, o ancora per continuare I'opera del FiglieNome» esprime
guel che di piu profondo esiste nella persona del Cristo Gesu, la suaagdakiglio: il Figlio
precisamente in quanto Figlio avra una parte attiva nell’'invio dello Spifter. questo motivo nei
discorsi d’addio si trovano le due formule complementari: il Padre ravie Spirito nel Nome di
Gesu (14,26); il Figlio stesso inviera lo Spirito da presso il Padre2@)3,La formula «nel mio
Nome» indica dunque chiaramente la comunione perfetta tra il Padre ed it Eighndo inviano
lo Spirito. Senza dubbio I'origine di questa «missione» € il Padre: pdrEiglio inviera lo Spirito
«da presso il Padre». Tuttavia anche il Figlio e principio di questminwipercio il Padre inviera
lo Spirito «nel Nome del Figlio». Il Padre ed il Figlio sono entrambi pgiccdi questa missione
del Paraclito. Pertanto, se lo Spirito e inviato nel Nome del Ci&su, la sua missione sara di
rivelare il Cristo Gesu, di far conoscere il suo vero Nome, gudkime di Figlio di Dio che
esprime il mistero della sua persona; il Paraclito dovra suscitafed& in Gesu Figlio di Dio.

La seconda meta del versetto descrive il Paraclito «nell'ufficiondiestro di dottrina» (M.-J.
LAGRANGE).Tale azione viene designata da due differenti verbi: «Egli vi insegigta) e vi
fara ricordare tutto quel che io vi ho detto» (14,26). Alcuni studiosi hanno pmpbhyedere la
due uffici distinti; in altre parole, I'espressione «tutto quel cheiibo detto» non indicherebbe che
'oggetto del secondo verbo: in questo caso, quando lo Spirito ci «insegnax,i dgtelsbe
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apprendere realta diverse da quando ci «fa ricordare» semplicemente le paGkesu. Tuttavia
ad un’interpretazione siffatta ostano la costruzione ed il movimento della pzapees inoltre essa
potrebbe condurre a una conclusione teologica pericolosa: quella di postulare un inse¢gmaleie
Paraclito indipendente da quello di Gesu; € la sempre rinnovantesi tenedintrodurre nella
Chiesa nuove rivelazioni dovute allo Spirito, una tentazione per nulla illuserici ricordiamo il
montanismo agli inizi della Chiesa, e la corrente spiritualista di Gibaw da Fiore nel Medio
Evo. H. DE LUBAa scritto magnificamente: «Esistono due modi egualmente mortali di separare
il Cristo dal suo Spirito: quello di sognare un Regno dello Spirito che pedoter al di la del Cristo,
e quello d'immaginare un Cristo che riporterebbe costantemente al di qua 8pirito». Il
Paraclito ai discepoli non portera un Vangelo nuovo: nella vita e nellinsegnantgri@esu infatti
e contenuto tutto quel che dobbiamo conoscere in vista della costituzioRegted di Dio e per
attuare la nostra Salvezza. La funzione dello Spirito resta essenzialmsghordinata alla
Rivelazione gia portata dal Cristo Gesu. «Insegnare» secondo Giovanni € quasbandvei-
velazione. Il Padre ha insegnato al Figlio quel che questi ha rivelato al m(3)ads). Ma piu
spesso Gesu medesimo viene presentato come colui che insegna (Gid@&nh#@8,35; 8,20;
18,20). Tuttavia questa dottrina del Cristo Gesu non deve rimanere estird credente:
Giovanni ha insistito fortemente sulla necessita di renderla interoore I'accoglierla mediante
una fede sempre piu viva. Tale e il significato delle espressmoaiente giovannee «restare
nella dottrina del Cristo» (2 Giovanni 9), «restare nella sua parola» (Giovargii: &fr 15,7s).
Precisamente qui si pone l'azione dello Spirito: anch’egli «insegna». Eggives esattamente
guello che e gia stato insegnato da Gesu, ma per farlo penetrare nei buodque la Rivelazione
ha una perfetta continuita: provenuta dal Padre, essa ci viene comunicata dal é-tgittavia non
raggiunge il suo termine che quando € penetrata nel piu intimo di noi steg3esto avviene per
opera dello Spirito.

La natura esatta di questo insegnamento del Paraclito viene precisaia dtro verbo ancora:
egli «fara ricordare» tutto quel che Gesu ha detto. Questo tema delatrioki o del «ricordo»
viene fortemente sottolineato dal quarto Vangelo. Giovanni osserva piu d’usachetdopo la
partenza di Gesu i discepoli «si ricordarono» di questa o quell’altra parolaanezli Gesu, cioe
essi ne colsero il vero significato e tutta la portata soltanto dopo larRzsone (2,17.22; 12,16).
Proprio qui si pone la funzione dello Spirito Santo: nel «ricordare» tutto quelGd®i aveva
detto, egli non si limitera soltanto a riportare alla loro memoria un inseggr@o che altrimenti
avrebbero rischiato di dimenticare. Il suo vero compito sara di far cengere nella loro
interiorita le parole di Gesu, di farle afferrare alla luce delladée di farne percepire tutte le
virtualita, tutte le ricchezze, per la vita della Chiesa.

Dunque attraverso I'opera segreta del Paraclito il messaggio di Gesurinmane piu per noi
esteriore ed alieno; lo Spirito Santo l'interiorizza in noi e ci aiatgenetrarlo spiritualmente
perché noi vi scopriamo una parola di vita. Questa parola di Gesu, assimilfitafade sotto
I'azione dello Spirito, € quel che nella sua prima Lettera Giovanni chiaholio d’'unzione» che
rimane in noi (1 Giovanni 2,27); I'insegnamento di Gesu presente nelrteedmnferisce a questo
un senso intimo della verita (vv. 20s) e lo istruisce su tutealéd; il cristiano € ormai «nato dallo
Spirito» (Giovanni 3,8). Giunto a questo grado di maturita spirituale egli non hah@oessita
d’essere istruito (1 Giovanni 2,27): ormai importa unicamente ch’egti re<Gesu e che si lasci
istruire da Dio (cfr Giovanni 6, 45).

Cosa significa, allora, la “pienezza della veritd” dbeSpirito donera se il suo insegnamento e
guello di Gesu sono identici?

Nella quinta ed ultima promessa, Gesu riprende e sviluppa la medesimaadott
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“Ho ancora molte cose da dirvi ma adesso voi non potete portarle. Quand® ugitrlo Spirito di
verita, egli vi guidera verso la verita integrale; poiché egli non parléa se stesso; ma tutto quel
ch’egli ascoltera lo dira e vi rivelera le cose future. Egli giorifichera, poiché egli ricevera del
mio e ve lo rivelera. Tutto quel che il Padre possiede appartiene &oge perché ho detto: egli
ricevera del mio e ve lo rivelera” (16.12-15).

Anche qui Gesu ci indica quale sara la funzione dello Spirito riguardo alle suwepax prima
vista anzi Gesu sembra contraddirsi: in 15,15 aveva affermato che tuttolgual’eva appreso dal
Padre ormai I'aveva fatto conoscere ai suoi discepoli; qui invecedegliara che restano ancora
da dire molte cose. Ma questa volta si tratta d’'un complemento darieele, che e riservato allo
Spirito. Questi non proporra una nuova dottrina ma dara un’intelligenza piu profondaiskelran
di Gesu, della sua vita, dei suoi atti, delle sue parole. Col déexai all’'avverbioadessaalla fine
del v. 12 — «ma adesso voi non potete portarle» — viene stabilito un stontira il momento
presente, ch’e quello della vita terrena di Gesu, ed il tempoata,\W'epoca che giungera dopo la
Resurrezione e la venuta dello Spirito (cfr 13,7; 16,30s). Le realt@mse che ancora mancano
ai discepoli non sono altri punti dottrinali che Gesu dovrebbe ancora aggiungereeee la piena
comprensione della persona e del messaggio di Gesu. Lo Spirito di \aitée una guida
dall'assoluta sicurezza, deve «guidare» i discepoli verso la veritegiate. Questo verbo
«guidare» e piu ricco del semplice docebit (insegnera) che usa la ¥olgametafora sembra sia
stata improntata direttamente dal Salmo 25,5 (24,5 del testo greco): «Guidesni la tua verita
ed insegnamix»ll Salmista domandava a Dio una piu perfetta conoscenza della sua veritaiei
precetti, della sua Legge. Secondo il testo di Giovanni, la verigowari ci deve guidare lo Spirito
Santo € la verita di Gesu, quella del suo insegnamento, della sua operaa th @i persona. Lo
Spirito, aggiunge il versetto, deve farci compenetrare di questa \erigentro il nostro cuore e
deve farcela scoprire nella sua pienezza: lo Spirito svela progressivarata fede della Chiesa
ed al cuore dei credenti tutte le ricchezze di vita, tuttérfealita nascoste della parola di Gesu.

Cosi ulteriormente si precisa la rivelazione proprisPdeaclito:

Nella seconda parte dell’'ultima promessa (16,13b-14) vengono date ancora nuo\sazjoeti
Gesu vi insiste tanto sull’aspetto ministeriale dell'opera dello 8pin rapporto al Figlio ed al
Padre, quanto sulla novita grandiosa che costituira questa illuminazione del Raracli

La stessa idea ritorna in tre ondate: «Egli non vi parlera da se stessautto quel ch’egli
ascoltera lo dira»; poi per due volte: «Egli ricevera del mio». Quéstmule sono equivalenti,
poiché «il mio» ossia cio che e proprio al Cristo Gesu e la medesaita mhe lo Spirito «ascolta»
su di lui. Il testo sottolinea vigorosamente questo punto dottrinale:Meld&ione che apportera lo
Spirito, egli non l'attinge in se stesso, egli non ne € l'originecofhe Gesu Cristo non aveva
parlato da se stesso (7, 17s; 12,49; 14,10), non aveva parlato altro che ditguejlicaveva
insegnato il Padre (8,28; 12,50), quel che egli aveva udito dal Padre (8,26.3B)p &rito non
parlera da se stesso ma dira quel che avra ascoltato. Ma ascoltato da chRdDalcertamente,
poiché al Figlio questo bene propriamente appartiene (é «il mio» che riparreolte); pero anche
dal Padre, poiché tutto quel che possiede il Padre appartiene anche al (gl 15a). Dunque
la Rivelazione ci introduce al centro stesso del Mistero trilotatLa Rivelazione é perfettamente
una: essa prende la sua origine nel Padre, viene operata dal Figlio efszpmera nello Spirito».
Un’altra espressione viene ripetuta tre volte durante questa promassagelei hymin. Essa ne
costituisce I'elemento piu importante poiché precisamente da essos@ega come o Spirito Ci
introduce fino al centro della verita. Per lo piu la formula viene traa@tguendo la Volgata:
«Egli vi annuncera», come se l'azione dello Spirito fosse semplicemeategroclamazione
kerigmatica. Essa invece appartiene a tutt'altro ordine di coseerbo anangellein qui ha la
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sfumatura precisa che vi si scopre normalmente nella letteratura atimzalirivelare, svelare»;
esso si trova frequentemente nel testo greco di Daniele dove Hgmificsito di «svelare o far
conoscere il significato d’'un sogno, d’una visione, d’'una profezia». In tal sems@mpreso il
verbo in san Giovanni. Cosi la Samaritana confida a Gesu quel ch’ella si attEhddessia:
«Quando giungera, egli ci rivelera tutte le cose » (4,2Wualmente in 16,25 Gesu oppone
insegnamento «in parabole» come lui stesso ha praticato, alla spiegaziorse e dara piu
tardi per mezzo dello Spirito: «Verra I'ora in cui... vi daro sul Padra rivelazione perfettamente
chiara».

Lo stesso verbo anangellein viene usato da Giovanni con insistenza in 4GéBcaratterizzare
'opera futura del Paraclito. Nella tradizione letteraria da cui derivpiesto verbo non significa
«apportare una rivelazione del tutto nuova», ma piuttosto «dare un’interpretazione dwuna r
velazione antecedente restata fin allora oscura e misteriosa». Bneerge questa € la funzione
dello Spirito: egli avra come compito d’interpretare per la Chiesa ieRzione che ha portato
Gesu e che fin allora era rimasta incompresa. Ed insieme, aggiungstal teegli vi svelera le
realta future»: qui il Cristo Gesu non promette ai discepoli il dongmdifezia; il significato e
piuttosto che lo Spirito, alla luce delle parole e dell'opera di Gesua dadiscepoli I'intelligenza
dell'ordine escatologico, della nuova Economia della Salvezza, cioe del «nuawe didcose
iniziato con la Morte e con la Resurrezione del Cristo» (D.Mollatyoimma, com’e stato detto
assai felicemente: «Dare il senso cristiano della storia, far soepni tutte le realta le tracce del
disegno divino (Atti 20,27), gettare su ogni avvenimento, su ogni epoca, laivacelella Ri-
velazione: questa & la missione dello Spirito presso i discépol» questo & «condurre alla
pienezza della verita», in questo consiste la Rivelazione del ParaBitdunque palese che
nelleconomia generale della Rivelazione la funzione dello Spirito rimassengialmente
subordinata a quella del Cristo Gesu, I'Unico Rivelatore. Il compitdod8pirito di verita sara
guello di far penetrare il messaggio di Gesu nel cuore dei credemiclad questi ne vivano.

La terza e la quarta promessa del Paraclito fanno, invié@mento alla testimonianza di Gesu che
e propria dello Spirito:

Fino a questo punto si trattava unicamente della missione d’'insegnamento pathprpirito. Le
due promesse del Paraclito che esamineremo adesso evidenziano un alt @sfeesua attivita:

la sua funzione di testimone. In tal modo siamo improvvisamente introdbttiontesto d’'un
processo. Viene largamente riconosciuto — e vi torneremo sopra -Gichanni presenta la vita
di Gesu assegnando un posto essenziale alla nozione di processo. Inoltre que ocbaamare
guanto all'inizio abbiamo anticipato sull’origine giuridica del titolo di Paraolitallora si
comprendera perché Giovanni ha dato tale importanza a questo tema dello SpiritditBarac
Difensore di Gesu. Ma leggiamo il testo della terza promessa:

«Ma quando verra il Paraclito, che vi inviero da presso il Padre, lo $pditverita che proviene
dal Padre, egli mi rendera testimonianza. Ma anche voi testimonigreiehé voi siete con me fin
dall'inizio» (Giovanni 15,26ss).

P.de la Potterie mostra come qui si inserisca il gragwe dell’ “odio del mondo™:

Un esame attento del contesto aiuta notevolmente linterpretazione dsb.pha sezione
precedente (15,18-25) e la sezione seguente (16,1-4) trattano ambedue dell odomdie e delle
persecuzioni. Un tale contesto di ostilita spiega la funzione dimesée che deve esplicare lo Spi-
rito di verita.

15 H. van den Bussche, Le discours d’adieu de Jésus, Tournsj-F859, p.126.
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Allora spontaneamente risaltano nella memoria i versetti dei Vangeittiei nei quali Gesu
promette ai suoi discepoli I'assistenza dello Spirito durante le persaa che verranno. Si pensi
ai passi del discorso di missione di Matteo, devedescrivono i maltrattamenti dei discepoli
davanti ai tribunali (10,17-25); inoltre, si pensi ad un passo molto simila sezione del grande
viaggio in Luca (12,11s), e soprattutto ad un passo del grande discorso escatoldgiten(24,9-
14 e suoi paralleli). In tali testi si trovano i paralleli a quasi tuttemi di Giovanni 15,18; 16,4, e
cioe: I'odio del mondo (Giovanni 15,18ss.23ss: cfr Matteo 20,22; 24,9 e paralleichiamo alla
massima: «ll servitore non é piu grande del suo maestro» (Giovanni 15,20atteo 10,24; Luca
6,40); I'annuncio delle persecuzioni (Giovanni 15,20: cfr Matteo 10,23; Luca 2Igh&)saranno
scatenate a causa del Nome di Gesu (Giovanni 15,21: cfr Matteo 10,22; 2ga28lleli); I'av-
vertimento contro lo scandalo (Giovanni 16,1: cfr Matteo 24,10); i maltrattdmdavanti le
sinagoghe (Giovanni 16,2: cfr Matteo 10,17; Marco 13,9; Luca 12,11; 21,12); lentesainza dei
discepoli (Giovanni 15,27: cfr Matteo 10,23; Luca 21,13). | Sinottici in &fi tsottolineano po-
tentemente l'azione dello Spirito Santo presso i discepoli durante lecpeisei: quand’essi
saranno trascinati davanti ai tribunali dei re, egli parlera per loro geep in essi (Marco 13,11;
Matteo 10,20). Luca arriva a precisare che lo Spirito Santo stesso insedmer quel che
dovranno dire (Luca 12,12). Tuttavia mai i Sinottici considerano lo Spirito Santo come
testimone Invece nel quarto Vangelo, Gesu dice esplicitamente: «Egli min@melgtimonianza.
Ecco dunque un patrticolare del Vangelo di Giovanni che sara nostro compito spiegare.
Questa testimonianza del Paraclito non é destinata al mondo, ma direttamettiteepoli: «il
Paraclito che io vi inviero» (v. 26); egli sara loro inviato precisamente a roal@lle persecuzioni
che essi subiranno. Inoltre, la testimonianza dello Spirito qui viemealonente distinta da quella
propria ai discepoli (cfr v. 27): essa dunque non puo essere ricondotta stilanémianza esteriore
che i discepoli perseguitati saranno chiamati a rendere davanti ai triguesta & anteriore a
guest'ultima, e soprattutto e di un’altra natura. Il suo scopo vero nowreecnei Sinottici di
ispirare direttamente la difesa o la testimonianza vera e propriadseepoli, ma di preservarli
dallo scandalo nel momento stesso in cui la loro fede sara pericolosameta@l@prova. Percio
si deve insistere soprattutto sull’aspetto interiore di questantesianza del Paraclito: ufficio
dello Spirito di Dio sara quindi quello di illuminare la coscienza degli Apostohezzo alle avver-
sita, di confermarli nella loro fede. Nel momento in cui essiigmarteranno la tentazione del
dubbio, il Paraclito agira segretamente in loro: egli stesso davantilafle coscienze testimoniera
in favore di Gesu.

C’e, infatti, un processo di Gesu che si deve compiere:

Perché, in ragione della sua operazione illuminatrice, lo Spirito vieorsiderato come un
testimonedi Gesu? La risposta € netta: perché il Paraclito svolge una funziongiwdenoi quel che
si e chiamato «il grande processo» della vita di Gesu. Ma una testimoniante nonnecessario
carattere pubblico? Occorre tener presente che in Giovanni la maggite dalle grandi nozioni
teologiche hannsubito una trasformazione, e quindi I'hanno subita anche i temi del processo e
della testimonianza. | diversi testimoni di cui parla il quarto Vangelo dedrbono deporre su fatti
storici davanti a tribunali umani; essi testimoniano quasi sempre sullsoparstessa di Gesu: lo
scopo per cui testimoniano e di far accettare Gesu, di condurre gli uangrnedere in lui. Qui
esiste pertanto una notevole interiorizzazione e spiritualizzaziotes metione di testimonianza.
La nozione di processo portera a constatazioni analoghe. Secondo i Sinottici Gestiacharic
discepoli saranno coinvolti in reali processi davanti agli uomini: essarsno consegnati ai
sinedri, saranno trascinati davanti a governatori ed a re (Matteo 10,17ss¢dME3,9). Giovanni
non da altri dettagli su questi tribunali o sui loro giudici. Il gran processogable pensa

BN

'Evangelista € di tutt’altro ordine: e il grande conflitto teologico daeda sfondo alla vita di
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Gesu; e il processo che pone alle prese Gesu Cristo ed il monte,se conclude con la condanna
del mondo e I'esaltazione di Gesu Cristo sulla croce. A Giovanni impeetao quali siano, nel
corso della storia, le corti di giustizia che condanneranno i discegalkesti tribunali scompaiono
completamente dietro una potenza unica, misteriosa e senza volto: il monesto @ema del
mondo fa percepire tutta I'estensione della causa che in esso si svéiy®re di Gesu o contro di
lui. Questa opposizione trascende sconfinatamente I'opposizione dei Giudei Gesti durante la
sua vita terrena; essa si prolunga ben oltre, nella Chiesa.

In questo immenso processo religioso in cui Gesu ed il mondo vengoma pasifronto, la
testimonianza del Paraclito assume il suo vero significato: davardstlita del mondo i discepoli
di Gesu saranno esposti allo scandalo, momento per momento, saranno portaziardeé, co-
nosceranno il dubbio, lo scoraggiamento. Precisamente allora interverra lot&giriverita, il
Difensore di Gesu: egli stesso nell'interna coscienza dei discegradiera testimonianza su Gesu;
egli stesso li confermera nella loro fede e rendera loro tuttaclarezza cristiana.

Compresa in tal modo, la terza promessa del Paraclito resta intfgeidentinuita con le altre
promesse che abbiamo esaminato finora. Secondo 14,26 e 16,13 l'opera dello Speito dev
consistere in un insegnamento; egli deve far comprendere le parolesdi €&deve condurre i
discepoli verso la pienezza della verita. Il testo esaminato adesswsgrelteriormente
guest'attivita dello Spirito quando avverranno le crisi: I'ufficio del Pditacconsiste nel fare da
testimone a Gesu; egli svelera interiormente ai discepoli la pertata del messaggio di Gesu e li
invitera a restare incrollabilmente fedeli ad esso, malgrado le perseai da cui saranno travolti.
In ogni caso si tratta sempre di un’opera interiore del Paraclito presshbscepoli: essa e
essenzialmente ordinata allo sviluppo e all’affermazione della loro fede.

Il Paraclito non solo é testimone di Gesu, ma € grinlgiesto processo, accusatore del mondo:

La terza e la quarta promessa del Paraclito formano un dittico. Aggeciheosserveremo che il
Paraclito adempie il suo ufficio di testimone, ma in questo caso in unaleisomplementare alla
precedente: egli sara il teste a carico contro il mondo peccatore.

All'annuncio della partenza di Gesu il cuore dei suoi discepoli si riendpiristezza (16,6). Pero
Gesu li conforta annunciando loro che verra il Paraclito:

“lo vi dico la verita: € meglio per voi che io parta; poichérsm parto il Paraclito non giungera a
VOi; ma se io parto ve lo inviero. E quando egli verra, confermerali@evolezza del mondo ma-
teria di peccato, in materia di giustizia e in materia di giudizio; diga¢o perché essi non credono
in me; di giustizia perché io vado al Padre e voi non mi vedrete pigiudizio perché il Principe
di questo mondo ormai e condannato” (16,7-11).

Il Paraclito accusa cosi il mondo dimostrando il sutotor

In questa promessa, Gesu precisa l'attivita futura del Paraclito in rappak mondo. Il termine
elenchein qui usato, in sé puo assumere significati vari, e penestd € abbastanza oscuro.

Le differenti accezioni del verbo sono strettamente imparentatertral.«eseguire un esame, una
ricerca»; 2. «interrogare, domandare con insistenza, mettere alla prd&:gs00 anche indicare il
risultato dell’inchiesta: «porre in luce un fatto, esporlo palesemeswelarlo»; 4. se si tratta di
persone, il verbo significa piuttosto: «convincere qualcuno d’errore, darpréava della sua
colpevolezzax; 5. vi sono anche alcuni significati derivati: «biasimare»ingauine», «punire.

Per Giovanni 16,8 la maggior parte degli interpreti ammettono rettaménsggnificato: |l
Paraclito dimostrera il torto del mondo. Tuttavia questa formula resteora ambigua, poiché si
puo pensare sia ad una semplice presentazione oggettiva degli argomenti cantndib, sia
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anche ad una persuasione soggettiva creata nello spirito dell’accusato; qigrstalserebbe che
sotto I'azione convincente del Paraclito i peccatori riconosceranmalrfiente il loro peccato e si
convertiranno. Ma se il verbo viene preso unicamente nel significato mggetime usano i
commentatori, si pone un’altra questione: questa prova della colpevolezzawnéb avanti a chi
sara data? Normalmente I'elenxis si pratica alla presenza del colpewdiera si dovrebbe
comprendere che il Paraclito confermera il torto del mondo davanti a guetssso e per bocca
degli Apostoli: per mezzo della loro intrepida testimonianza questi confamaeril mondo in
modo che questo nulla piu avra da obiettare. Perd questo tema della confusipeeadgori non e
tipicamente escatologico? Non trova il suo vero posto nel contesto detigifidale? Nella vita
guotidiana della Chiesa i discepoli di Gesu sono in costante contatto col mondude upuazione
cosi drastica del Paraclito non sembra adatta; e poi essa non corrispondeufiar ai fatti.
Tuttavia il testo non richiede simile spiegazione. In sé I'elemdléca soltanto I'esposizione
oggettiva delle prove; e soltanto dal contesto si desume se il ca@peywksente o contumace, se
la dimostrazione della sua colpa avviene pubblicamente, e se infine elita dirlui. In ogni modo
guesto particolare resta alieno dal significato del verbo preso in seate

Nel caso nostro, nulla nel contesto fa pensare ad una requisitoria pubblicaraltlPo dimostrera
I'iniquita del mondo ma lo fara nella coscienza intima degli Apostoli. linstondo il versetto
d’introduzione, il Paraclito verra a loro e per loro: «Se i0 non parto, dr&clito non giungera a
VOi; ma se io parto, ve lo inviero» (v. 6). Anche nei versiti seguono si tratta soltanto dei disce-
poli di Gesu: «Egli vi guidera verso la verita integrale» (v. 13).nEne, nella nostra stessa
pericope anche il v. 10 mostra che si tratta soltanto di credenti: «Baicvoi non mi vedrete piu.
Ecco dunque il senso della promessa: quando dimostrera la colpevolezzantk, i Paraclito
agira in un modo del tutto interiore, nel segreto della coscienza deepioli. Nella prova alla
guale sara sottoposta la loro fede, il Paraclito dara loro la certezzalamemndo € peccatore e che
la verita sta dalla parte di Gesu. E se tale e il preciso sicatid della promessa fatta da Gesu,
allora per gli Apostoli essa diverra eminentemente pratica:

“Espulsi dalla comunita ebraica a causa del loro attaccamento al Maestro, coasid®me
talmente empi che la loro esecuzione capitale sara guardata come un atitiodverso Dio, gli
Apostoli, da Giudei devoti quali sono, troveranno in questo la loro piu gravaziene di
scandalo. Ma precisamente su tale punto sara loro utile in particolare quRgtasore che
rimarra sempre presso di loro ed in loro... - poiché proprio lurad& sicurezza incrollabile
ch’essi si trovano realmente nella verita e che la loro fede e gradbDio, proprio cosi portera la
luce totale sulle ingiuste pretese del mondo persecutore”

Anche qui allora I'azione del Paraclito consistera nel confermare i gidlcenella loro fede al
momento della crisi: positivamente, facendoli aderire sempre di @@sl; negativamente, dando
loro la certezza che proprio il mondo sta nell’errore. La loro fedél modo risultera pugnace ed
i discepoli potranno trionfare sullo scandalo che li attende all’agguato, insomntzranno il
mondo: «E questa e la vittoria che vince il mondo: la nostra fede» (1 Giovadhi La
dimostrazione che dara a loro lo Spirito di verita consumera la vittoriacdedenti sul mondo
peccatore; ma sara una vittoria perfettamente interiore e spiritualell’opera segreta del
Paraclito i discepoli potranno trovare la forza necessaria per non ladciaesolgere dalla
menzogna del mondo e per restare fedeli al Cristo Gesu.

Come si vede, riappare ancora la nozione giovannea del grande processo, che abbdnrtratonc
nella terza promessa. Mentre sul piano storico i discepoli di Ges® condannati dai tribunali
degli uomini, sul piano della fede invece e nei confronti con Dio essicgiualil mondo e il mondo

18 M.-F.Berrouard, Le Paraclet, Défenseur du Christ devammbhscience du croiyant (Jo. XVI, 8-11), in RSPT 33
(1949) 361-389.
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risulta condannato:

Il giudizio avviene sulla terra ma avviene nella coscienza dirc@oquali viene inviato lo Spirito.
Davanti a questi viene introdotta la causa di Gesu e dietro I'indicazi@hd®araclito che rivela
loro il significato dei fatti, essi si schierano con colui che il mohdocondannato e vanno a far
parte dei suoi discepoli. Il mondo percio perseguita anche loro; essi dn@miccusati davanti ai
tribunali del mondo, pur continuando ad essere i giudici del mondo nellinterna dizib
coscienza. In tal modo avvengono come due giudizi contemporaneamente: il giudazistidai
davanti ai tribunali umani costituiti dal mondo, il giudizio del mondo nel cuoremgiani sotto la
luce dello Spiritd".

Il giudizio del mondo awviene dinanzi a tre grandi tehgieccato, la giustizia, il giudizio:

Secondo il v. 8, una tale dimostrazione della colpevolezza del mondo, ogp&r&araclito, deve
avvenire per via di una triplice dimensione: «In materia di peccatonateria di giustizia ed in
materia di giudizio». Durante la sua vita terrena Gesu era stato respmit@iudei ed ora stava
per essere condannato durante i fatti della Passione.

Il Paraclito pero condurra la revisione di questo processo e mostrerasaeploli che il peccato
sta dalla parte del mondo, che la giustizia sta dalla parte di Gesu & efeeo condannato in
guesto confronto religioso e il Principe di questo mondo. Ognuno dei tretiaggléaccusa che al
mondo rivolgera il Paraclito viene ripreso e spiegato nei particolarivaasetti che seguono.

“In materia di peccato,
perché essi non credono in me”.

Nel pensiero di Giovanni ecco dunque I'essenza dei peccato: il mondo utatoifdi credere in
Gesu, Messia e Figlio di Dio.

“In materia di giustizia,
perché io vado al Padre
e Voi non mi vedrete piu”.

Qui la giustizia non e quella dei cristiani ma del Cristo Gesu st€jsesso si comprende come se
«giustizia» fosse la santita personale di Gesu, la sua amicizia con Righe il suo buon diritto
nella contesa che I'oppone al mondo. Pero la spiegazione che ne da Gesu nellaznopahe
segue, richiede piuttosto un’altra esegesi: «giustizia» deve prendersignéicato di «trionfo», di
vittoria o di gloria, significato che talvolta essa ha nei testi liblLa giustizia di Gesu e la sua
giustizia trionfante, che esplodera al momento della sua Glorificazioresteglquando sara
tornato dal Padre. Dando ai discepoli la certezza che Gesu sta nella gld?aaclito contribuira
potentemente a mostrar loro il tragico errore del mondo.

“In materia di giudizio,
perché il Principe di questo mondo
e ormai condannato”.

Nel processo che avviene tra il Cristo Gesu ed il mondo, la coockistorica si trova all'ora
della Passione e della Morte di Gesu: la sua esaltazione sulla crodk réaito del mondo
peccatore a credere in lui, costituiscono precisamente la condanna di questo e del suo capo,

7 |bidem, p.373.
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il demonio. L’azione illuminatrice dello Spirito Santo permettera agli Apodi scoprire dietro
agli avvenimenti della Morte del Cristo Gesu, colui che ne é&d iatigatore, il Principe di questo
mondo; il Paraclito denuncera I'azione di questo davanti al tribunale della eozai degli Apo-
stoli:

“Agendo veramente da «Paraclitoeioé da Difensore, da Avvocato, lo Spirito Santo per cosi dire
ha ricelebrato il processo di Gesu; egli, lo Spirito di verita,ristiabilito la piena verita in questo

terribile dramma®,

Cosi conclude p.de la Potterie la sua riflessione atadhto:

Ormai si comprende meglio come il Paraclito possa ricevere quij aégese, il titolo di Spirito di
verita (14,17; 15,26; 16,13). |l determinativo “di verita” serve a cagaittzare il dominio in cui si
esercita 'opera dello Spirito: la sua funzione secondo la teologia didainive di comunicarci la
verita, cioe la rivelazione di Gesu, d’insegnarcela interiormerde,introdurla sempre piu
profondamente nel cuore dei cristiani. In tal modo in virtu dellopegreta del Paraclito, nella
Chiesa e assicurata per sempre la permanenza e I'efficacia delddaPdirGesu.

Il discepolo che Gesu amava

In un altro studi® p.de la Potterie cerca di penetrare alcuni aspettiidgeitita stessa del
“discepolo amato”. Perché questo modo di autodefinirstdia consiste la differenza con gli altri

apostoli?
P.de la Potterie presenta innanzitutto i due titoli ciwv&hni riceve nella tradizione patristica: “il
teologo” e I' “episthetios”.

(«Il teologo») € precisamente il titolo che (incontriamo) nella latreandata dal Concilio di Efeso
alla chiesa di Costantinopoli, dopo la condanna di Nestorio. Si legge anche, in forrea e
popolare, su un graffito molto pio di un pellegrino nella basilica di v&ni, qui ad Efeso:

«Signore, tu, Dio e Salvatore nostro, e tu, santo Giovanni, evangelistatsalmgo, vieni in aiuto
a me, tuo servo peccatore, Nicolao».

Pero, il titolo «il teologo» e probabilmente di origine alessandrina: apparelgp@rima volta nel
commentario di Origene a S.Giovanni. Si comprende tuttavia che sia statsorigui ad Efeso,
nella lettera del Concilio nel 431, perché si trattava li, controtdles di legittimare I'uso del
titolo Theotokosdato a Maria, e quindi di difendere taologiadell’Incarnazione del Figlio di Dio,
che sta proprio al centro del pensiero teologico di Giovanni (questo spiegadoche che, nella
lettera che parla di Nestorio, «il rinnovatore dell’'eresia empia»A\do, venga ricordata la venuta
qui di Giovanni e di Maria: e la venuta detheologosdell’incarnazione; ora I'lncarnazione si €
fatta nellaTheotokosMaria). Perd bisogna tener presente che l'autore di quella lettera era u
alessandrino, S.Cirillo, un grande commentatore di Giovanni; egli, in queleminpresiedeva il
Concilio. Altri alessandrini ancora, prima o dopo, hanno usato questo titolo «ibdeet
S.Atanasio al tempo di Nicea, piu tardi Didimo il Ciex®.Anastasio Sinaita ma si ritrova poi
anche nella tradizione occidentale, fino al medioevo latino. Secondo l'integpvae piu comune,
la ragione per cui Giovanni veniva chiamato «il teologo» era che egli as&ido il prologo, in

18 G.-M.Behler, Les paroles d’adieux du Seigneur, Coll.ibativina, n.27, Paris, 1960, p.187.
191.de la Potterie, Il discepolo che Gestl amava, ind&til simposio di Efeso, L.Padovese (a cura di), Roma, B391,
55.
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cui veniva proclamata la divinita di Cristo. Scriveva per esempio S.Atand$ Logos era ed e
Dio, come dice iteologoGiovannix»(si osservi qui il bel gioco di parolé:os #v 6 , detto da
Giovanni, per Cristo;o fco-Aoyog, detto da Atanasio, per Giovanni). Aggiungiamo un esempio
della tradizioneoccidentale, il commentario al Prologo di Giovanni Scoto, grande teologo del
tempo carolingio, ma profondamente penetrato dalla tradizione alessandrina. Ira quedsbre
omelia, che comincia con le parole: «La voce dell'aquila spirituale risuotiaratchio della
chiesa» (1, 1), egli usa diverse volte il titdleeologus citiamo il testo di 5, 13-18: «ll santo
teologo, trasmutato in Dio, partecipe della verita, afferma con la gala che il Dio Verbo
sussiste nel Dio Principio, cioe il Dio Figlio sussiste neb adre: In principio, dice, era il
Verba Ecco il cielo si e aperto, ecco rivelato al mondo il misterdadeliprema e santa Trinita
nella sua unita». Tuttavia la spiegazione del titolo «il teologo» con un riéationa Cristo-Dio del
prologo, veniva talvolta anche messa in relazione con I'episodio dell’'ultena di cui parliamo
subito, il fatto cioe che Giovanni era chinato sul petto di Gesu;rass. in un testo liturgico della
chiesa bizantina: «Riposando sul petto di Gesu, tu, come discepolo, hai avuto iBaddlac
chiedere: chi e il traditore, Signore? E perché tu eri molto amata,teglha mostrato con un
pezzo di pane. Iniziato cosi alle cose ineffabili, tu hai intravvellaimarnazione del Verboe tu
I'insegni, oteologoapostolo; intercedi per noi, che celebriamo con amore la tua santa memoria,
intercedi press&risto Dio affinché ci conceda il perdono delle nostre colpe».

Epistethios &, invece, l'espressione greca che significduikche si & chinato sul petto del
Signore»:

A differenza del titolo precedente, questo non ci invita a volare ircatta<’aquila spirituale» fino
al Logos in Dio; questa nuova espressione, che ebbe una larghissima diffusiouiaira
tradizione patristica e medievale, ci rimanda ad un dettaglio precida @i terrestre di Gesu,
nel racconto dell’'ultima cena (Gv 13, 23.25). Ne riparleremo... allivesegetico; ma vorremmo
prima esaminare quale risonanza ha avuto quell’episodio nella tradizione.dr®ioww che, sul
discepolo che Gesu amava, il IV vangelo descrive per quella circastduez particolari: per
rivolgere a Gesu la domanda sul traditore, viene detto prima chedéeplado era i sinu lesw»
(13, 23), e un po’ dopo che eglrecubuisset... supra pectus lesu13, 25). Da un versetto
all'altro, c’e quindi un doppio cambiamento, sia per i verbi sia per iausti: per il discepolo, si
passa da «adagiato» a «chinatosi» (in dietro); per Gesu, il testo parla primaideiseno» poi del
suo «petto». Questi due fatti sono stati fortemente allegorizzatl@okzzati nella tradizione e
hanno lasciato delle tracce molteplici anche nelle raffigurazioni di Giovaeltiarte cristiana.

Molti anni prima, il P.VACCARI e J. MEHLMANN avevano analizzatiattio suggestivo che dal
nostro versetto di Gv 13, 25 (dove si parla del «petto» di Gesu) era 'natorella patristica
greca, di dare all’apostolo Giovanni il soprannome apistéthios «(colui che ha riposatoyul
pettodi Gesu £z 70 otybog Tov * yoov)». Ma al punto di partenza di tutte queste ricerche moderne,
sta un articolo di H.RAHNER nel 1931 sullo sfondo patristico dell’antifadnegiica per la festa di
san Giovanni: «De Dominici pectoris fonte potavit». Presentiamo quia dwdise di questo
materiale, una breve sintesi di tutta quella tradizione. Diversamaattri autori, pensiamo, in
guesto caso, che bisogna risalire non solo ad Origene, ma piu in alto, allaitragliasiatica ed
efesina del secondo secolo. Andando a ritroso, citeremo qui quattro noresaiw dell’Asia:
Ireneo, Policrate di Efeso, Policarpo di Smirne, Papia di Gerapoli,rpggiungere cosi Giovanni
I’Apostolo, all'inizio della tradizione. Nel testo di Ireneo, a alibiamo gia accennato, si legge
guesta testimonianza: «Giovanni, il discepolo del Signore, che si era Ipuata sul suo petto, ha
pubblicato anch’egli il Vangelo, durante la sua permanenza ad Efeso, in Asidesc@ivono qui,
nella vita di Giovanni, tre tappe, che si susseguono in ordine cronologrooapGiovanni fu
discepolo del Signore; poi, all'ultima cena, si chino sul suo petto; finabnserisse il Vangelo a
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Efeso. Si direbbe che Ireneo ha voluto suggerire un progresso: che ipalisadi Gesu abbia
scoperto il mistero del Signore, viene suggerito dal suo gesto alla edra,proprio cio che ha
voluto far conoscere nel suo vangelo. Possiamo qui forse fare un conéwnioodo in cui fu
proprio la tradizione efesina, e specialmente Ireneo, a leggere i seistologico il passo di Gv
7,37-38: «Dal suo intimo scaturiranno fiumi d’acqua viva». Fra «l'intimesAic) di Gesu in 7,

38 e il suo «pettoxofrbog) in 13, 25, non sembra che la tradizione abbia fatto grande differenza,
anche se non abbiamo nessun testo di Ireneo per mostrare che egli abbia sdttoline
parallelismo tra i due passi.

Risalendo ancora piu in alto, incontriamo finalmente la figura del mistericgguaR vescovo di
Gerapoli in Frigia (verso il 130), mezzo secolo prima di Ireneo, e seht’anni dopo la morte di
Giovanni. Ma, come Policarpo, anche lui aveva bene conosciuto I’Apostaialal faticosamente
raccolti dall’erudizione moderna, ecco cio che sappiamo su di lui: erao'statlitore di Giovanni»,
dice Ireneo;un’altra tradizione del Il secolo lo presenta come «un discepolo molto daro
Giovanni» e un testimone posteriore, Anastasio Sinaita, che rappresenta anadhlessandrina,
si riconnette anche lui a Papia; lo chiama: «il famoso Papia di Gerapoli,fdwentd come
maestrol’Epistéthios» (cioe I'’Apostolo che aveva chinato il capo «sul petto» del Signore)ntgi se
ancora in Papia, «uditore di Giovanni», la preoccupazione di riconnettere la Vi@ siea Chiesa
con la testimonianza dei primi discepoli del Signore; voleva conoscgnecetti dati dal Signore
alla fede e scaturiti dalla stessa Verita» (cioe da Cristo); inEggiungeva: «Non pensavo che le
cose (conosciute) dai libri mi giovassero tanto, quanto le cose che vedgan@avoce che vive e
che rimane>. Questa ultima espressione di Papia esprime ottimamente il ¢kolagico e
spirituale che dominava nelle chiese dell’Asia al secondo secolo: rimaradifalveo della teologia
del IV vangelo. Percio e stata un’intuizione felice di L.CERFAlUXcegliere questa espressione di
Papia come titolo del suo prezioso libretto “La voix vivante de I'évangu début de I'Eglise”.
Possiamo ora compendiare in poche parole I'essenziale di quella tradasietgca su S.Giovanni.

| vescovi dell’Asia, Policrate di Efeso, Policarpo di Smirne, PagligGerapoli, a cui si deve
aggiungere Ireneo di Lione, che veniva dall’Asia, sono I'eco unanime di unaitra€liche risale a
Giovanni. E la ragione era che l'apostolo Giovanni era stato un testimone, seepdilo del
Signore, un maestro; attraverso Wi le chiese dell’Asia volevano risalire «alla stessa Verita»,
secondo la bella formula di Papia. Come non ricordare qui che, nel IV vargefny stesso aveva
detto: «lo sono la verita» (Gv 14, 6)? Cio che simboleggiava I'importanza asifemonianza di
Giovanni era il fatto che egli «aveva chinato il capo sul petto di Gesusstguatto, col suo
simbolismo, é stato tramandato attraverso tutta la tradizione cristian&, atche la ragione per
Ccui e stato dato a Giovanni il soprannome «ho Epistéthios».

Ora — fatto sconcertante — su questo gesto del discepolo amato ientatori moderni non
trovano quasi niente da dire. A.JAUBERT pero osserva giustamente:isieis dell’evangelista
(su questo gesto) all'ultima cena (13, 23-25) e il ricordo che ne fa alZdamostrano che questo
particolare e significativo ad un livello piu profondo (...). La prossinfisica tra Gesu e |l
discepolo che egli amava mira a manifestare che il discepefetrain un modo particolare il
messaggio di Gesu e che puo trasmetiesao senso profondd...); cosi diventa il “testimone” a
cui (i cristiani) possono far riferimento». Ma in che cosa consistquel «penetrare» nel
messaggio di Gesu? Non viene spiegato.

Infine p.de la Potterie sirivolge ad analizzare le cindpegnenze dell’espressione “il discepolo che
Gesu amava” ed, attraverso questa analisi, ci guideg sedremo, a comprendere ulteriormente |l
titolo stesso di “epistethios”.

“Il discepolo che Gesu amava” viene nominato esplicitaménanzitutto nel racconto dell’'ultima
cena, proprio nel luogo dove si dice, insieme, del sumérhi sul petto di Gesu”. Per il gesuita
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belga I'espressione € qui da mettere in relazione lcoalare rivelativo dell’'essere Gesu stesso
rivolto verso il seno del Padre. L’evangelista a pardiall’'intimita del petto di Gesu ha accesso
all'intimita del seno del Padre. Ed in questa rivelazidekemistero si trova dinanzi all’aspetto piu
intimo e sconvolgente della rivelazione cristiana: gliei € colui che ama con 'amore di Dio
dinanzi al male che si manifesta nella sua formatpfale, nel tradimento di Giuda che si fa
servitore del Maligno stesso. Questo e I'amore di Rimante non amato, che si manifesta nella
pienezza del suo amore che non cessa di esseresse séanche dinanzi al rifiuto piu radicale del
non amore.

Nell'introdurci a questo p. de la Potterie analizza inrtatioi il problema della lettura simbolica, e
non solo realistica — siamo nuovamente dinanzi alléirmaita giovannea fra la verita storica da lui
“vista” in prima persona e lI'approfondimento contempfatche “vede” dentro cio che é gia stato
visto — del “chinarsi sul petto di Gesu”:

A prima vista, non c’é nessun fondamento per l'interpretazione simbdieadanti autori antichi
propongono per questi due versetti. S.Tommaso p.es. dice per il primo:s&apedi Gesu... indica
in secondo luogo la conoscenza dei segreti che Cristo gli rivelaspe@almente per mezzo della
redazione di questo vangelo; percio dice che atagiato nel seno di Gesseno infatti significa
segreto”; e per il versetto 13,25, ecco un commento di sant’Agostindngéta dal petto del
Signore i segreti di alti misteri; attingendo dal suo petto, fu lui a periarluce la Divinita del
Signore: In principio era il Verbo ed il Verbo era presso Dio». Ma niemkenostro brano fa
pensare al Verbo oppure a Dio! Quel tipo di interpretazione non € puro altego# Rileggiamo
attentamente il testo. Che si tratti della delucidazione di un segretosi puo negare; pero viene
rivelata qui, non l'identita del Verbo, ma quella del traditore. Ma e sdldiscepolo amato che
Gesu ha spiegato il senso del gesto simbolico che stava per comaiemsiegna di un boccone
ad uno dei commensali. Quindi, solo il discepolo amato comprese in quehtoarhe il traditore
era Giuda. Bisogna partire da li. Ma attraverso il fatto esterioreaddétsignazione del traditore, si
apre un ampio orizzonte teologico su tutta la missione di Gesu e suldsdriatio che uno dei suoi
lo tradi.

Al centro del testo giovanneo, nel chinarsi del discepaldsssu, sta la questione su chi sia |l
traditore:

Giovanni €& l'unico evangelista che, piu volte durante la vita pubblica, parlaGidida,

presentandolo sempre come il traditore di Gesu: «colui che lo avreatieot> (6, 64; cfr. 6, 71;
12, 4); e all'inizio della Passione: «Giuda che lo stava tradendo» (18, 2l8)ltica cena, prima
ancora del versetto sull’annuncio (13,21), due volte gia Gesu aveva accenreddimento che
stava per compiersi (13, 11.18). Ma per comprendere quale ampia dimensitodica e storico-
salvifica il tradimento di Gesu aveva preso agli occhi di Giovanni, bisoigaéire all’introduzione
solenne che egli premise al racconto dell’'ultima cena; in questrdrsetti, I'atto ditradire Gesu
viene inquadrato in una visione quasi apocalittica su tutto il mistimidincarnazioneg sul fatto
cioe che Gesu era uscito da Dio e adesso a Dio tornava; eccdd| mmal centro proprio il
versetto su Giuda

«Prima della festa di Pasqua
sapendo Gesuthe era venuta la sua ora

A per passare da questo mondo AL PADRE,
avendo amato i suoi che erano nel mondo,
li amo fino al segno supremo.
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E durante la cena, avendo gia il DIAVOLO
B messo in cuore a GIUDA di Simone
Iscariota di TRADIRLO,

sapendache IL PADRE

gli aveva dato tutto nelle mani,

e che, uscito da Dio, A DIO tornava,
si alza da tavola...» (13, 1-4).

...Ultimo dettaglio da notare sulla persona di Giuda: l'insistenza delbgelista a presentare il
tradimento di Giuda come qualcosa di diabolico. Gia dopo il discorso eucariskiesy diceva:
“Non vi ho scelto io, voi Dodici? Eppure uno di voi € diavolo» (6,70). E I'evangelista com-
menta: «Parlava diGiuda... Infatti, stava per tradirlo, proprio lui, uno dei Dodici» (6,71). E al
centro di 13,1-3: «...Quando diavolo aveva gia messo in cuore@uda di Simone Iscariota di
tradirlo...» (13,2). Infine, nel nostro brano, quando il traditore viene designat® ges iniziare la
sua opera, nuova insistenza: «E dopo il boccone, akor@o in lui Satana (13,27), versetto che
corrisponde a quello finale: «Preso dunque il boccone, costui usci seébgootte> (13,30). Non
c’e dubbio, quindi: Giuda, che tradisce Gesu, personifica per Giovanni irgatelle tenebre;
personifica il diavolo, il principe di questo mondo; rappresenta «il mondo (ot lo riconobbe»
(1,10), dunque tutto il polo negativo del dualismo escatologico.

P.de la Potterie invita a cogliere qui il collegameptoprio con il Prologo del Vangelo, con
'essere Gesu sempre rivolto al seno del Padre:

Nella costruzione del IV vangelo, questo brano, col quale comincia ildiblta Passione (13, 1-4),
ha diversi punti di contatto col prologo di tutto il vangelo; ivi, nel veosecentrale
sull’lncarnazione del Verbo, I'evangelista o aveva designato come «I’'Ungyeaitutoda presso
il Padre» (1,14), ma poi, nel versetto finale, come «il Figlio unigenito tornatcseno del Padre
(1,18); similmente, nell'introduzione all’'ultima cena vengono presentati dueigrandi momenti
dell'Incarnazione, ma stavolta attraverso la profonda coscienza che na &e=su: gapendd(...)
cheda Dio era uscite (13,3); ®apendoche era venuta la sua ora passareda questo mondal
Padre» (13,1).

Di fronte al tradimento, proprio dinanzi ad esso, al@pposto 'amore del discepolo che
comprende fino in fondo cosa sia 'amore di Gesu e sigsefichi accoglierlo:

Ma e tempo ormai di vedere nel nostro brano tutto cio che di fronte a Gieddi gositivo,
particolarmente in relazione afliscepolo che Gesu amavdon potendo entrare nei dettagli,
dobbiamo accontentarci di far osservare brevemente diversi paralldliardue brani distanti che
abbiamo chiamato i due prologhi, quello dell'ultima cena (13,1-3) e quello di tuttmgelo (1,1-
18).

In primo luogo c’e il tema dadiscepolj legato al tema dell’amore di Gesu per loro. La formula «i
suoi» si trovava gia nel prologo (1,11). Si legge anche in 13,Bvendo amato i suothe erano
nel mondoJi amo fino alla fine (= fino al segno supremo)»; e in 13,23, il verspterisamente
dove appare per la prima volta la formula che stiamo analizzando:

«uno dei suoi discepoli (...), quello cheGesu amava. La tecnica dell’anonimato, cara
all’evangelista, serve a far comprendere che il discepolo che Geauaaha anche lui un valore
rappresentativo; per Gesu stesso, egli simbolizza tutti «i suoi & enel mondo» e che egli
«amo fino alla fine». E’ anche significativo che nel brano seguente, Gesiida due temi della
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pericope di apertura: il suo ritorno presso Didlesuo amore per i suoiPoi viene il testo famoso
sul comandamentouovo dato ai discepoli: «Un comandamento nuovo do a voi: che vi amiate gli
uni gli altri; come io ho amato vpiche anche voi vi amiate gli uni gli altri» (13,34).

In secondo luogo si deve sottolineare con diversi commentatori il pasaflelisuggestivo ma
audace tra 13,23 e 1,18: all'ultima cena il discepolo amato era «adagieksenodi Gesu»;
secondo la finale del prologo, Gesu stesso ormai e «tormeltsenodel Padre». Come si deve
comprendere questa analogia? Sentiamo la spiegazione recente di J. KU@llERua grande
tesi: «Viene data al discepolo rispetto a Gesu la posizione che dgespa presso il Padre. Gesu
come Figlio (...) € amato dal Padre. Pertanto, se la caratteastgsenziale del discepolo € 'amore
di Gesu per lui, ne segue che egli viene messo nella medesinanelean Gesu, quanto Gesu con
il Padre». Ma questo commento non puo soddisfare: suppone che la vita di Gesameéel Padre
sia gia a noi conosciuta, e venga presentata poi come modello della relaldbdescepolo con
Gesu; ma cosi, si va dall’alto in giu. Bisogna invece fare proprio ligsweil movimento ci porta
dal basso verso l'alto, dal visibile all'invisibile; vale a dirbecla situazionetorica del discepolo
«nel seno di Gesu», alla cena, € diventatanadellg un simbolo per descrivere la vita misteriosa,
trascendentali Gesu «nel seno del Padre»...

Che il movimento vada dal basso verso l'alto appare da tre grandi testirgiey, I'uno, alla fine
del prologo: «Egli ha aperto la via» (1,18); l'altro, nella dichiarazione di (esla cena:
«Nessuno val Padrese non attraverso di me» (14,6); il terzo e all'inizio di tutta latreosezione:
«era venuta la sua ora per passare da questo mahBadre> (13,1).

Cosi conclude, allora, p.de la Potterie I'analisi disgagrimo brano sul discepolo amato:

Si vede da una parte la novita di questa interpretazione, ma dall’altra ancheeuaacontinuita
con la tradizione antica. L’elemento piu nuovo e l'insistenza su un fatigstcio che fu dato di
scoprire al discepolo amato era I'identita del traditore. Ma quello aveinto di Giuda — in cui
“entro Satana” (v.27), e percio si poteva dire di lui: “era notte” (v.38)apre largamente la
prospettiva su tutto il mistero di Cristo, che era venuto da Dio éaimava nel seno del Padre...
Al centro di questa visione allo stesso tempo storica e teologic ststero, non direttamente
quello di Gesu, il Verbo in Dio, ma quello del Verbo incarnato, “piencadgibzia della verita”
(Gv 1, 14), che pero non é stato accolto dai suoi (cfr. 1, 12), comenms$iaato drammaticamente
Giuda. Quello € il dramma che ha cosi fortemente colpito il discepolGebe amava.

In un secondo passaggio il gesuita si sofferma dinalnig@sto della crocifissione, sotto la quale
stanno Giovanni e la Madre. L'esegesi lo porta a conclutteeGiovanni comprende il suo essere
amato non solo perché e a lui donata la Madre di Gesu,ancora una volta con uno slittamento di
piani — ancor piu perché riceve in questo anche “lI'essglie fiella Chiesa”. Cosi p. de la Potterie
argomenta:

Prima cosa da notare: oltre Gesu e il discepolo, che erano gia in dialogaeatia, € presente qui
una terza persona, la madre di Gesu (per abbreviare, chiamiamola Mariaen@sso
attentamente le loro posizioni rispettive; formano quasi un triangolo:

Gesu in croce

sua madre il discepolo
«presso la croce di Gesu «presso di leb

Secondo questa disposizione, Maria si trova in una posizione intermediasiieeGlediscepolo: da
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una parte occupa «presso la croce» un posto subordinato rispetto a Gesu inroeda]l’'altra
esercita in un certo senso una funzione piu alta di quella del discepoltedsw sisulta dal fatto
che Gesu, usando un titolo, si rivolge prima a sua madre che sta pressm ¢eoce: «Donna, ecco
il tuo figlio»: poi al discepolo, che sta presso sua madre, dandogli semplitenh suo programma
di vita: «Ecco la tua madre».

Seconda osservazione: I'evangelista adopera qui il cosiddetto «schemaatziaaebs, di cui si era
gia servito all'inizio del vangelo per parlare di Giovanni Battistatastimone di Gesu. Questo
schema consta di quattro elementi: 1) una personad¢digeun’altra persona (B); 2) la persona A
dichiara qualcosa a proposito di B; 3) dicendo questajeSignaB con «ecco...»; 4) poi segue un
titolo, che contiene la rivelazione. Quel caso parallelo di Giovanni Battisteoléo chiaro: «Fis-
sando lo sguardo su Gesu che passava egli dice: “Ecco I'agnello di Dib36). Poco prima, il
precursore aveva detto che era venuto proprio nppexlare il Messia ad Israele (1,31). Infatti, lo
rivela, dicendo a proposito di Gesu che gli viene incontro: «Ecco I'agmilidio che toglie il
peccato del mondo» (cfr. 1,29). Nel nostro episodio del Calvario, c’é tmedempio di questo
schema, anzi viene raddoppiato. Percio le parole di Gesu: «Ecco il tim figlecco la tua madre»
sono veramente una rivelazione: i due titoli «tuo figlio», «tua madre», indica@aoper volonta di
Gesu in croce, ci saranno ormai nuove relazioni tra quelle due persoridatia e il discepolo.

Terzo, ritroviamo anche qui il fenomeno dell’anonimato: sia per la madr&ediu sia per il
discepolo, I'evangelista evita di designarli con il loro nome, per meegpeuttosto in luce il loro
valore rappresentativo e I'importanza della loro funzione. Per ildgiteDonna», usato gia a Cana
(2,4), ma ripreso qui alla croce (19,26), sono state proposte diversgagmai. La migliore
sembra essere di vedere in quell'appellativo un riferimento alla &idli Sion, quella donna
simbolica che nella tradizione profetica rappresentava Israele nei suoi rapgtoAlleanza con
Dio. Siamo qui all'inizio della nuova Alleanza, al momento in cui nasoeaalvo popolo di Dio, il
popolo messianico, che diventera la Chiesa. Giovanni, interpretando la jprafie€aifa, aveva
detto che Gesu doveva morire «per radunare nell’unita i figli di Dio dsspél1,52). Quel raduno
messianico si realizza nelle due persone presenti alla croce.aMappresenta qui il popolo
escatologico nella sua funzione materna, ma diventa nello stesso tempo idanahiketa. Come
ha detto ottimamente un autore medievale a proposito di Maria presso l&:cedla e
«Consummatio Synagogae et Ecclesiae sanctae nova inchoatio».

Ma dobbiamo fermarci specialmente al titolo «madre» che € la parola itamdé¢l brano. Il
sostantivo «madre» viene cinque volte in tre versetti (sei ®atsi, aggiunge il pronome personale
del v. 27c). Ma proprio I'uso dei pronomi e sorprendente: al v. 25 daticie volte della «madre
di Gesw» (0 «sua madre»); al v. 26 invece, il greco (non le versioni!) menziona due wal
madre» (senza possessivo); al v. 27 invece troviamo «la niaake L’'idea dominante, certo, e
guella della funzione materna di Maria, ma c’€ una dinamica nel testo: va da#lafunzione
materna rispetto a Gesu, alla sua maternita verso il discepolo. @uincta la maternita spirituale
di Maria: da madre di Gesu, per volonta dello stesso Gesu, diventa mddiescigpolo, di tutti i
discepoli.

Ma se lI'anonimato suggerisce il valore rappresentativo di una persona, cppFesentato dal
discepolo che Gesu amava? Si puo rispondere con una parola: tutti i dist¢eftidlicredenti nella
Chiesa. Lo ha detto in termini precisi il protestante M.DIBELIWidiscepolo che Gesu amava» e
«il tipo stesso del discepolo (...). (Egli) € 'uomo di fede chehaobisogno di prove (20, 8). Egli €
testimone del mistero della croce (19,35) e ai piedi della crogendivl figlio della madre di Gesu,
cioe il rappresentante dei discepoli che, nella loro relazione con oo slivenuti i fratelli di
Gesu (20,17)».

Per leggere ed amare I'’evangelista Giovanni
-31-



www.santamelania.it

Dobbiamo ancora chiederci che cosa significhi la frase di conclusione dsb@ipi siccome il suo
senso e la sua traduzione sono state oggetto di lunghe controversie, citiewwe@iamente il
testo della Vulgata: kt ex illa hora accepit eam discipulus in sug19,27b).

Di solito si traduce: «Da quel momento il discepolo la prese in casa $da»quella versione é
inesatta per diversi motivi: il verbbyufSiaverv, applicato a una persona, non significa «prendere» o
«ricevere», ma «accogliere» (cfr. per es. 1,12). L'espressi@n&: :d:a (in sua), altrove nel 1V
vangelo, € sempre presa in senso spirituale. Ha intuito bene il decali Toledo (XVII sec.):
«Accepit eam discipulua sua, id estinter spiritualia bona». Il testo significa che il discepolo ha
perfettamente eseguito la volonta di Gesu: ha accolto la madre di Gdatpragiria vita di fede
I'ha accolta comesua madre. «Da quell’ora» e cominciata la maternita spirituale di Maria nella
comunita cristiana. Pero Maria non € soltanto la madre dei discepoli,ddrendella Chiesa; in
guanto «Donna», «Figlia di Sion», Maria stessa € la Chiesa. «Tutta la Chiesaanarardiceva il
card. Journet. E percio HURS VON BALTHASAR ci ha invitato apise «il volto mariano
della Chiesa».

Come si vede, «il discepolo che Gesu amava» non viene presentato quammst@o o come
testimone di Gesu, ma corfiglio di Maria, quindi anchdiglio della Chiesa Anche sotto questo
aspetto, il discepolo amato € la personificazione di tutti i discepoahi modello per tutti.

Nell'articolo che stiamo analizzando p.de la Pottelamo aver toccato gli altri due versetti in cui si
parla del “discepolo che Gesu amava”, nei brani degtintrcdegli apostoli con il Risorto — e che
gia abbiamo visto precedentemente in questa nostra rassajisafferma, infine, sulla misteriosa
espressione del capitolo finale del IV evangelo: il efigdo che Gesu amava e il discepolo “che
rimane”. La sua riflessione tende a sottolineare clanpeesenza e la testimonianza dell’evangelista
Giovanni non si esauriscano nelle parole che ha soettsuo Vangelo, ma come egli “rimanga”,
dopo aver scritto, come I'invito ad un approfondimento oiterdella divino-umanita del Figlio:

Ed eccoci arrivati all'ultimo brano del vangelo (21, 20-25): all'inizio, parasksente,
'evangelista fa un richiamo a ci0 che era accaduto all'ultima cena; € comeelemento
interpretativo; poi viene ancora una parola di Gesu (21,22), l'ultima del vangela@ui egli
annuncia un misterioso «rimanere» del discepolo amato.

E’ molto utile leggere almeno i vv. 20-23:

20 «Pietro, voltatosi vide che gli veniva dietro

il discepolo che Gesu amava

guello che nella cena si era chinato

sul petto di lui e gli aveva domandato:
“Signore, chi é che ti tradisce?

21 Ora, vedutolo, Pietro chiese a Gesu:
“Signore, e di lui che ne sara?”

22 Gesu gli rispose:

“Se voglio che lurimanga, finché io vengo,
che te ne importa?”

23 Sj sparse percio tra i fratelli la voce

che quel discepolo non doveva morire.

Pero, Gesu non aveva detto che non doveva morire,
ma: “Se voglio che luiimanga, finché io vengo,
che te ne importa?”»
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Concentriamoci su una sola domanda: cosa significa quel «rimanere» dgdalised.'evangelista
ci avverte che un’interpretazione sbagliata si era sparsa tra i fratehe quel discepolo non
doveva morire. Pero, dopo aver scartato quella interpretazionearigslista si limita a ripetere
con una certa insistenza la frase di Gesu; non si tratta dunque di un rimaver@ senso fisico
(cosi sono nate diverse leggende, specialmente ad Efeso). Pero, mougued modo, il discepolo
che Gesu amava deve veramente «rimanere», quindi rimanere «vivo». Ma bisogea
comprendere quelle parole misteriose? La risposta si trova neglii utie versetti, dove si parla
del discepolo che ha scritto queste cose; e la conclusione aggiunge sheosessecriverle ad
una ad una, ci vorrebbe quasi un’infinita di libri. In che senso? Nellaasteil’esegesi troviamo
due interpretazioni. Quella di Origene e la piu giusta e la piu profondenplissibilita per il
mondo di contenere tutti i «libri» che si dovrebbero scrivere non e dellataquantita dei fatti»
che sarebbero da raccontare, ma alla loro «grandezza» spirituale; esmmdgazione di Origene,
in un testo della Filocalia (si osservi 'assonanza tra le due form@gsein contrasto; sono state
indicate in corsivo). «Se “il mondo non puo contenere i libri che si dovrebdaivere”, non e,
come lo pensano alcuni a ragiodell’abbondanza dei testima dellagrandezza delle realtda
grandezza della realta non solo non puo essere consegnata per iscritto, ma nopnpmeno
essere proclamata dalla lingua di carne, né essere espressa con... nagie».

Si comprende adesso in che senso il discepolo che amava deve «rimaneréuopglidella fede,
rimane, anzrimane vivqg ma attraverso le cose che heritte, nelle quali egli si presenta come il
testimonedi cio che ha fatto Gesu; la sua testimoniariz@ane, come un invito costante a cogliere
la profondita di cio che ha fatto Gesu e di cui egli rende testimonianzengelo scritto da lui.

E forse lecito fare di nuovo qui un confronto con Papia di Gerapoli, chetata sditore e caro
discepolo di Giovanni, e che 30 anni piu tardi usera una formula sorprendentenmaiiée &
guesta finale del IV vangelo: cio che al vescovo della chiesa di Genaygotieva di fare era di
raccogliere le cose che venivano «dalla veoea e permanente Quella voce, anche per noi, €
guella del discepolo che Gesu amava, egli aveva visto e aveva creduta;c@® «la grandezza
delle cose» fatte e dette dal Signore; nel suo vangelo, ne rendewateshza, ed egli stesso ci
ammonisce di avescritto queste cose affinché «crediamo» (cf. 20,31).

In questo senso, «il discepolo che Gesu amaivaane vivoanche tra noi; pero, dopo aver reso
testimonianza e dopo aver scritto, rimane vivo, ma come «il teologdenzisp>... Quest’ultima
espressione e allusione a una delle rappresentazioni piu espressivecateddell'iconografia
russa: “Giovanni il teologo in silenzio”; egli veniva chiamato “il teologoerché aveva descritto
gli eventi della vita di Gesu in una luce tale da far vedere il kiglio di Dio, ed aveva, piu degli
altri evangelisti, cercato di far comprendere il significato profondidedearole di Gesu. Pero viene
raffigurato con I'indice ed il dito medio della mano destra sulla bocca, gmseali meditazione:
egli ormai ha reso la sua testimonianza, ha terminato il suo vangelo; adessesi solo il
silenziq e il suo gesto ci invita a fare come lui: ci invita a leggee contemplare...

In un diverso contributo p.de la Potterie richiama a guesiposito le due figure complementari di
Pietro e Giovanni, come immagini di due modi complement essere nella Chieda

Il capitolo 21 di Giovanni... indica due atteggiamenti nei confronti di Gestiambi validi per la
vita su questa terra. Percio altri autori osserveranno che nel brano giogasmeo contenute in
nuce le due vite della Chiesa: la vita attiva nella sequela di GesirglP e quella contemplativa,
adorante (Giovanni), un po’ come per Marta e Maria secondo Lc 10,38-42...

%0 | de la Potterie, Seguire ed essere prediletti, in lad@dtterie, Storia e mistero. Esegesi cristianao®di
giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.67-73.
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Leggiamo la traduzione autorizzata dalla Cei: “Quando ebbero finito di mangiarey Gisse a
Simon Pietro: “Simone di Giovanni, mi ami tu piu di costoro?”. Gli rispd&egnore, tu lo sai che
io ti amo”. Notiamo: “Tu piu di costoro”, ecco, la versione classicaa c’e un rilievo critico da
fare. Chi sono infatti “costoro”? E’ il gruppo degli altri discepoli? Pagiustificare questo
contrasto (tu-costoro) sarebbe necessaria, la presenza formale, telgreso, del pronome
(tu), che invece non c’é. Mantenendo questa traduzione poi, in un capitolo isi aiia
esplicitamente Giovanni, “il discepolo amato da Gesu” (che “ha scqtieste cose™), suonerebbe
strana. Il testo greco ci viene in aiuto: la domanda richiede un paragonenasinon tra due
soggetti: tu (che non compare) e costoro, bensi tra due oggetti, me e gosst Propongo quindi
di tradurre cosi: “Simone di Giovanni, ami me piu di queste cose?”. @uaste, vale a dire cio
che Pietro, con tanto impegno, ha fatto fino a quel momento. Pietro ha fine=atlva di pescare,
ha condotto la barca in acqua, ha riempito le reti. Che cosa implica questa domaedazi@ede
a Pietro di passare ad un altro livello di interesse: amare innanaif@tsu. Subito dopo infatti gli
affidera l'incarico di pascere il suo gregge e questo compito nasce tdméo della sequela e
dell’amore di Gesu Cristo. La missione di Pietro € dunque la se@ligkesu Cristo; la missione
pastorale di Gesu, il Buon Pastore, continua nella Chiesa attraversaiail vécario, il suo
rappresentante.

Vogliamo concludere questa nostra rapida rassegna cohimo tratto dell’'esegesi giovannea di
p.de la Potterie, relativa al Prologo del vangelo. eeisaffermazione che il “principio” di cui si
parla, non e linizio storico, sebbene questo sia ithato a sua volta, ma il principio eterno della
relaziogle del Padre e del Figlio. E’ per questo chegiid-g, dall’eternita, rivolto nellamore verso
il Padre™

(E") il tema dei vv. 1-2, dove si dice due volte che il VerbDidieraev op : queste parole non
rinviano all’inizio del racconto della creazione (Gn 1,1), ma alla tradizisapienziale (Pro 8,22-
23; Sir 24,9; 4 Esd 6,1-6), dove “il principio” & preso in senso assoluttesgna il livello della
preesistenza, dell’eternita. Non si tratta evidentemente di quest®ipeanni Battista. Nondimeno
un’analogia esiste, a motivo deffevero enfatico del v. 6; deve essere inteso in senso forte, da cui
la traduzione: “Apparve un uomo...”. L’ “apparizione” del Battista, nel varmdi Giovanni, non e
preparata da niente; essa ha qualcosa di inaspettato, di improvviso, essa arcopniacipio”, un
punto di partenza assoluto. Piu chiaramente ancora che i sinottici, ivdNgelo si apre
immediatamente sulla testimonianza di Giovanni Battista: questi vetséfirologo annunciano e
preparano la sezione 1,19-34. Con questa testimonianza, si puo dire, “comine@nbmia
cristiana: a quello che era il principio assoluto della vita del Verbo io @rrisponde un principio
storico, la testimonianza di colui che é venuto per “rivelare ddgia a Israele”, per rivelare colui
che era “prima di lui”, nella trascendenza (1,30-31): e l'inizio detigelazione di Cristo nella
storia, che prepara la rivelazione di Cana, “l'inizio dei segni” (2,11)p8ssono ancora osservare
altri contatti... a questo primo livello. Del Verbo I'evangelistaige due volte che “era rivolto
verso Dio” (vv. 1-2); di Giovanni Battista, per una curiosa inversiotiee che “era inviato da
Dio”, o piu esattamente: “... da presso Dio”. E’ il solo passaggidutto S. Giovanni in cui queste
parole sono applicate a un uomo ordinario; sono invece usate frequentemente Qrestal
L'evangelista sembra dunque aver voluto mettere questo versetto inepa@h i vv. 1-2: se il
Verbo, che era “rivolto verso Dio”, e diventato “la luce degli uanii(cfr. i vv. 3-5), la missione
storica di Giovanni Battista, il primo “testimone della luce” (cit.v. 7), viene ugualmente “da
presso Dio”, perché essa ha “la sua origine in una decisione di Dio”, cepiega molto bene

2L | de la Potterie, Struttura letteraria del PrologdSdBiovanni, in I.de la Potterie, Studi di cristologia ginvea,
Marietti, Genova, 1986, pp.31-57.
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J.Radermakers. Cosi si delinea, come hanno giustamente percepitcocamientatori medievali,
una specie di tipologia tra Giovanni Battista e Gesu...

Ai vw. 1-2 Giovanni ci introduce alla fonte stessa della Vita divinavégebo che sara rivelata e
comunicata agli uomini. Il “principio” si ricordera, € quello dell'eteta, come nella tradizione
sapienziale; ma e descritto qui dal punto di vista del Logos: dall’etefilitderbo era rivolto
verso Dio”, espressione che si puo precisare con il passo paralila prima lettera: “la Vita
eterna (...) era rivolta verso il Padre” (1Gv 1,2). Fin da questmmmanto possiamo dire che questo
orientamento del Verbo “verso Dio” € la sua relazione vivente al PalDteltra parte Giovanni
afferma anche che il Verbo “era Dio”. “Doppia affermazione, commentd#.llacan, che ci
introduce in seno alla vita trinitaria”.
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| Appendice. Notizie patristiche su S.Giovannida D  .Mollat “Giovanni
maestro spirituale”, Borla, Roma, 1984, pp.17-18.

Piu di un autore cristiano del Il secolo afferma chev@ini si stabili a Efeso, da dove governo le
chiese della provincia romana d’Asia. Alle testimoniagie citate riguardanti questo soggiorno,
bisogna aggiungere quella — piu antica (155-161) — di Giustinsuné&lialogo con Trifone Si puo
situare la data della venuta di Giovanni, con qualche weiglanza, tra il 67 e il 70, dopo
'apostolato di Paolo e Timoteo a Efeso e — se si daolcredito ad Eusebio — prima della guerra
giudaica. Tornato a Efeso dopo la morte di Domiziamekibe diretto le chiese d’Asia fino alla sua
morte. Gerolamo lo descrive, alla fine della sua vitaj decrepito per la vecchiaia, che bisognava
portarlo di peso nelle assemblee. Troppo debole peretdmeghi discorsi, si limitava a ripetere:
“Figlioli miei, amatevi gli uni gli altri!”. Poiché fedeli talvolta si stancavano di questa ripetizione,
egli rispondeva: “E’ il comandamento del Signore e,véne osservato, cio e sufficiente”.
Elemento forse leggendario, ma espressione fedele dekpeggvanneo. Giovanni mori a Efeso
in eta avanzata, sotto il regno di Traiano (98-117). L& del martirio che avrebbe subito a
Roma in una caldaia di olio bollente, prima del subioesaiPatmos, riposa sulla sola testimonianza
di Tertulliano, ripresa due volte da Gerolamo. Non si pod sottoscrivere le riserve degli storici:
nessuno scritto patristico, né alcun calendario @angjarantiscono il valore storico di questo
episodio.

Il Appendice. Maria e stata ad Efeso?

Meryem Ana € la “Casa della Madonna”, situata sul monte Solmisso, al@ari da Efeso,
nell’odierna Turchia. Il seguente testo e tratto dall’articolo di pldePotterie Maria e stata a
Efeso?da I.de la Potterie, Storia e mistero. Esegesi cristiana @ggmlgiovannea, SEI, Torino (I
libri di 30giorni), 1997, pp.43-48.

Se Maria e stata a Efeso, vorrebbe dire che hatedguqui I'apostolo al quale suo Figlio 'aveva
affidata dalla croce. L'apostolo che, come ricorda poopel suo Vangelo, “da quel momento la
prese nella sua casa”. E’ infatti storicamente accertde Giovanni ha soggiornato a Efeso.
Allunanimita i grandi vescovi del Il secolo, da PapiaPalicarpo a Ireneo, attestano che
'evangelista € morto a Efeso, dove aveva scritsod Vangelo...

Papia, vescovo di Gerapoli verso gli anni 130-140, dice chsumetempo alcuni cristiani erano
ancora alla ricerca di quegli anziani che avevanoiteeptrlare il vecchio Giovanni. Perche,
dicevano, era piu importante quella voce viva del Vangeluttii libri che potevano leggere. E
anche Ireneo, che é vissuto attorno al 200 a Lione, recetie quando era ancora ragazzo aveva
ascoltato il vecchio Policarpo, vescovo di Smirne dctcontava di quando lui stesso era giovane e
aveva a sua volta ascoltato gli apostoli che avevanoiviSignore.

Nel 1l secolo, insomma, c’e stato un netto spostamdatkinteresse da Paolo a Giovanni. Che e
durato anche nei secoli successivi. Ma, accanto a qudst@ essersi anche affermata una
devozione verso Maria. Lo attesta il fatto che egssi@ Efeso, gia prima del 431, data in cui Si
svolse il terzo Concilio ecumenico, una chiesa dedaataria. E proprio in questa “grande chiesa
chiamata Santa Maria” si radunarono i vescovi che gigeno al Concilio. Questa basilica, la
prima del mondo a essere dedicata a Maria, il cult@ deiéle si sviluppo proprio dopo la solenne
definizione del Concilio, testimonia di una specialergica devozione degli Efesini verso la
Vergine. Ma da dove proveniva questa devozione? Perché dedice grande chiesa, proprio
come a san Giovanni che ci aveva vissuto a lungo, seaMan ha mai soggiornato a Efeso?
L’enigma puo forse essere svelato da un brano del ComtilEfeso che per lungo tempo non ha
ottenuto una corretta interpretazione filologica. Ih€ibo di Efeso era stato convocato a causa di
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Nestorio, che rifiutava a Maria... 'appellativo di Ttekos, Madre di Dio. Nella lettera ufficiale
inviata dal Concilio alla citta di Costantinopoli, ddVestorio era vescovo, manca il verbo riferibile
a Giovanni e a Maria. Vi si legge infatti: “Nestorio, ilmovatore dell’'eresia empia [I'arianesimo],
dopo essere giunto nella terra degli Efesini, la dbienlogo Giovanni e la Theotokos Vergine, la
Santa Maria..., dopo una terza convocazione...a® stondannato”. Per molto tempo ci si e
arrovellati sul significato di questa proposizione sdb@ta senza verbo. Ma in uno studio dal
titolo La venue de Marie a Ephése d’apres le témoignage du Concile deudi3dlicato in una
miscellanea in onore del mariologo francese Théodorélggdater fidei et fidelium(University

of Dayton, Dayton, 1991, pp. 218-235), pensiamo di aver atostattraverso una stringente
esegesi filologica, che il verbo € sottinteso, edstdgso che i vescovi del Concilio avevano riferito
a Nestorio. La frase va dunque cosi intesa: “Nestonimnovatore dell'eresia empia, dogssere
giunto nella terra degli Efesini, la dowano giuntiil teologo Giovanni e la Theotokos Vergine, la
Santa Maria..., dopo una terza convocazione..até sbndannato”...

Tutto e cominciato con una mistica tedesca, suor Katliimmerick, morta nel 1824.
Stimmatizzata, & gia iniziata la sua causa di bea#idné®. Uno dei massimi scrittori del
romanticismo tedesco, Clemens von Brentano, si carakedattolicesimo e divenne il suo fedele
segretario. Raccolse le sue “visioni” in un libro moltia la Vita di Maria, pubblicato nel 1865.
Questo libro venne tradotto anche in francese, e uria aovo nel convento dei padri lazzaristi di
Smirne. Poiché erano vicino a Efeso, si stupironotonche una contadina tedesca potesse
descrivere con esattezza quei luoghi che non aveva mai Wistodi loro, Eugéne Poulin, ironizzo
a lungo con i confratelli su questa stramberia. Poi,qoeiosita, organizzo una spedizione per
esaminare la montagna e vedere se c’era un postooctigpondesse alla descrizione fatta dalla
Emmerick. Sorprendentemente, lo trovarono: in una famsgtmonte Solmisso, tra Efeso e il mare,
scoprirono un punto che concordava perfettamente corstaiziene offerta dalla mistica tedesca.
Sivedeva la citta vecchia di Efeso e, nel mare, leighle che la fronteggiano. E c’era una sorgente
d’acqua che scendeva dal fianco della montagna. E propsiol bendio del monte, in un punto da
cui si vedeva il mare, trovarono le rovine di una c&sdacile immaginare il loro stupore quando
piu tardi, chiedendo a dei contadini del posto cosa foggsgtle rovine, si sentirono rispondere:
“E’ la casa della Madre Maria”. Seguendo un’antica tradizj infatti, quei contadini ortodossi
abitanti in un villaggio a 17 chilometri di distanza, vrecavano tutti gli anni in pellegrinaggio, e
proprio nel giorno del’Assunzione...

Lo scettico Poulin era diventato ormai un convinto aseerdel soggiorno di Maria in quella casa,
tanto che scrisse un favorevole libretto con lo psemiordi Gabrielovich. Il vescovo di Efeso
informo Roma. Una suora francese organizzo una racgoltandi per comprare il terreno. Si creo
un’associazione per salvaguardarlo. lo, con quattro compamgssai per Efeso negli anni
Cinquanta, e il vescovo, monsignor Giuseppe Descufieressato a questi fatti, ce ne parlo a
lungo. Nel '52 e nel '53 fece compiere delle campagnealisil professor Adriano Prandi di Bari,
che guido gli scavi, presentd la relazione in un congressoano che si svolse in Portogallo.
“Questi ruderi” disse “sono resti di una chiesa bizaitili archeologi avevano infatti individuato
che il vestibolo di quella piccola costruzione risal@d/Il secolo, I'abside al 1V, e la parte centrale
era stata trasformata in cappella in un’epoca impreciséa sotto la chiesa e stata trovata una casa
molto pit antica. Le ricerche archeologiche avevanattinfivelato una casa risalente al | secolo
dopo Cristo. E le ricerche compiute di fronte al piocadificio portarono alla scoperta di tre tombe,
due delle quali “orientate”: i corpi cioé erano stati $epon il capo rivolto verso la cappella. Nelle
mani stringevano delle monete risalenti agli impera@ustante (morto nel 350), Anastasio |
(morto nel 518) e Giustiniano (morto nel 565). Indice Ehéevozione per questo luogo era gia
viva in quei tempi. Due anni fa, nel 1991, poiché ricorrevacento anni dalla scoperta di quella
Casa, i vescovi della Turchia hanno proclamato un Anno nwapar tutta la Turchia. La Casa e

22 (N.d.C.) Anna Katharina Emmerick & stata beatificat®.@Giovanni Paolo Il il 3 ottobre 2004.
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diventata un luogo di pellegrinaggio dove vengono anchei maisulmani. Certo, la questione
dellautenticita della Casa di Maria e ancora aperta. ¢l scavi, che furono interrotti per i
problemi inerenti al governo turco, andrebbero ripresi ¢iruaoati.
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