www.gliscritti.it

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI: il
primato di Dio Logos e Agape ed il “grande si” di o
alla ragione, alla liberta ed al’'amore umano.

Due interventi del card.Camillo Ruini

Indice

Al cuore dellinsegnamento di Benedetto XVI: proporre laitaesalvifica di Gesu Cristo alla

ragione del nostro tempo di S.Em. il card. Camillo RUini...............ccooeiiiiiiiiiiineee e, 2
N (o0 Lol o] £ =] 0 01T PP 2
2. La natura originaria del cristianesimo: 'Esserepijos, 'Agape ........ccovveevvveiiiiieeeeeiiinnes 3
3. L'allontanamento della ragione e della liberta detiemesimo............ccccccooiiiiiin e . 5
4. Per un nuovo accordo della ragione e della libertal coistianesimo..............cccccceeeevnnne.. 8.
Alcuni appunti dalle risposte alle domande dei sacerdotepties.............cccevevvveiineiinnennnn. 12.

Il Convegno di Verona ed i modi della pastorale dihanzontenuti proposti da Sua santita il papa

Benedetto XVI di S.Em. il card. Camillo RUINI.......ccoiiiiiiii e 16
I Convegno di Verona e la nostra pastorale diocesana..............ccoeevevviiiiiiiiniiiiiinieenneeens 16
I Convegno di Verona e la nostra pastorale diocesaiazione di appunti). ...........ccccoeeeeennnn. 19

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
-1-



www.gliscritti.it

Al cuore dell'insegnamento di Benedetto XVI. propor re la verita
salvifica di Gesu Cristo alla ragione del nostrote mpo
di S.Em. il card. Camillo Ruini

Presentiamo on-line la Relazione tenuta da S.Em. il cardinal Ruiniesib@ella Diocesi di Roma
il 14 dicembre 2006, nell’Aula Magna della Pontificia Universita Lateranehseretti nel testo
sono nostri ed hanno I'unico scopo di facilitare la lettura on-line. Ci sigeronessi di aggiungere
al testo gli appunti presi durante le risposte alle domande dei sacerdsemti. Questi appunti,
presi velocemente durante la discussione, non sono stati ovviamestiedalt’autore. Come tutti
gli appunti non rispecchiano espressamente le parole dell’autore, ma sono “inquiaaolui che

li ha presi. Li riportiamo solo allo scopo di rendere evidente lalézza della discussione che e
seguita alla relazione e di conservarne memoria.

Il Centro culturale Gli scritti (31/12/2006)

1. Alcune premesse

Una caratteristica del magistero di Benedetto XVl ®u0 grande impegno per la questione della
verita della fede cristiana, nell’attuale situazioneistéoe in rapporto alle forme di razionalita oggi
prevalenti. Nel linguaggio della teologia, potremmo dihe d Papa affronta, col suo stile e in
maniera innovativala questione centrale dell’apologetica, o — come si preferesalire oggi —
della teologia fondamentale.

Scopo di questa relazione non e, evidentemente, appiafanaeste problematiche, e nemmeno
farne una presentazione completa, ma soltanto introduagse, offrendo alcune principali linee di
orientamento e chiavi di interpretazione, alla lucedsiamagistero di Benedetto XVI, in particolare
del discorso del 12 settembre 2006 all’Universita di Regensbudgogello del 19 ottobre al
Convegno di Verona, oltre che del’Encicli€eus caritas estsia del suo precedente lavoro di
teologo. Tra i suoi tanti libri importanti, mi riferigsc principalmente allaintroduzione al
Cristianesimo edito dalla Queriniana (d’ora in plitroduziong, e alle due raccolte di saggede
Verita Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mongmbblicata da Cantagalli nel 2003
(d’orain poiFedd, eL’Europa di Benedetto nella crisi delle cultungubblicata nel 2005 anch’essa
da Cantagalli (d'ora in poll’Europa), perché questi tre libri sono piu direttamente atiinal
nostro tema.

Infatti, sebbene Benedetto XVI abbia grande cura di distinguere tral suo magistero di
Pontefice e il suo lavoro di teologo, come egli stesso affermalla prefazione, anticipata alla
stampa, del suo libroGesu di Nazaretlatteso per la primavera prossima, vi € pur sempre una
profonda corrispondenza e unita sostanziale tra il suo magisie e la sua teologiaUn esame
attento consente pertanto di individuare, attraverswle l'altra, proprio quelle linee fondamentali
che cerchero di presentare oggi.

Prima di entrare nellargomento, puo essere utile diréchagarola sullimpostazione teologica e
sul modo di procedere propri di Joseph Ratzinger —Bened&ttoE¢li, che ha insegnato prima
teologia fondamentale e poi teologia dogmatica, ha un agipracproblemi dovda penetrazione
teoretica e filosofica si colloca dentro a una prospettiva ché anzitutto storica e concreta
Inoltre, la sua formazione & essenzialmente biblicajspea e liturgica e alla luce di essa egli
affronta le problematiche attuali. Il suo atteggiamento riguardo a questaultime denota
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certamente acute capacita critiche, ma & improntato anzituttaa una volonta costruttiva,
allapertura e anche alla simpatia Per farsi un’idea di come egli stesso veda la suadpione e
il suo lavoro di teologo e particolarmente interessdrlibro autobiograficoLa mia vita(ed. San
Paolo).

Venendo ora al nostro tema, mi sembra giusto prencre punto di partenza la convinzione,
espressa dal Card. Ratzinger, che “Al termine del secaomtlennio,il cristianesimo si trova,
proprio nel luogo della sua originaria diffusione, in Eurdpajna crisi profonda, basata sulla
crisi della sua pretesa di veritd (Fede p.170). Questa crisi hana duplice dimensione: la
sfiducia riguardo alla possibilita, per 'uomo, di conoscerda verita su Dio e sulle cose divine, e

I dubbi che le scienze moderne, naturali e storicheahno sollevato riguardo ai contenuti e alle
origini del cristianesimo.

2. La natura originaria del cristianesimo: I'Essere , Il L6gos, I'’Agape

La gravita e il carattere radicale di una simile crisi si omprendono alla luce di quella che ¢ la
natura propria del cristianesimo. E certamente vero che essmwn & anzitutto “una decisione
etica o una grande idea, bensi l'incontro con un avvenimento, cama Persona, che da alla
vita un nuovo orizzonte e con cio la direzione decisivaDeus caritas estn.1), ma é altrettanto

vero che l'opzione per il 16gos, e non per il mito, ha carattezzato fin dall'inizio lo stesso

cristianesimo.,

J.Ratzinger argomenta ampiamente questa affermazom@ytto sul piano storico, ge partire
dalla sua prima prolusione accademica, nel 1959 all'Universita donn, intitolata Il Dio della
fede e il Dio dei filosofi- aveva solo 32 anni! - e poi fino al recentissimoatise all'Universita di
Regensburg. In concreto, gizen prima della nascita di Cristo la critica dei miti religiosi
compiuta dalla filosofia greca — critica che pud definirsi cme [lilluminismo filosofico
dell’Antichita — ha trovato un corrispettivo nella critica agli dei falsi condotta dai Profeti di
Israele (in particolare il Deutero-lsaia) in nome del monagismo jahvistico, e poi I'incontro tra
fede giudaica e filosofia greca si e sviluppato progressivameng ha trovato espressione anche
nella traduzione greca dellA.T. dei “Settanta”, che “é pil di una semplice traduzione” e
rappresenta “uno specifico importante passo della storia del rivelazione” (discorso di
Regensburg).

Pertantol’affermazione “In principio era il L6gos”, con cui inizia il prologo del Vangelo di
Giovanni, costituisce “la parola conclusiva sul concetto biblicdi Dio, la parola in cui tutte le

vie spesso faticose e tortuose della fede biblica raggiungonddeo meta, trovano la loro sintesi”
(ibidem).

Nella stessa linea si € mossa la patristica, comegentialla frase audace e incisivaréitulliano
“Cristo ha affermato di essere la verita, non la consuetudine”lijtroduzione p. 102) e dalla
netta scelta di S. Agostino che, rifacendosi alle tre forendi religione individuate dall’autore
pagano Terenzio Varrone, colloca risolutamente il cristianesim nellambito della “teologia
fisica”, cioé della razionalita filosofica, e non in quellalella “teologia mitica” dei poeti, o della
“teologia civile” degli Stati e dei politici.

Il cristianesimo si qualifica pertanto come “religione vera”, a differenza dalle religioni
pagane, ormai prive di verita agli occhi della stessa razionaditprecristiana, e realizza rispetto
ad esse una grande opera di “demitizzazioneUn cammino di questo genezea gia iniziato nel
giudaismo, ma rimaneva la difficolta del legame speciale tra Ihico Dio creatore universale e
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il solo popolo giudaico, legame superato dal cristianesimo, ngliale I'unico Dio si propone
come salvatore, senza discriminazioni, di tutti i popoliln questo sensd;incontro tra il
messaggio biblico e il pensiero filosofico greco non é statm semplice caso, ma la
concretizzazione storica del rapporto intrinseco tra la Riviazione e la razionalita. E proprio
guesto e anche uno dei motivi fondamentali della forza di petrazione del cristianesimo nel
mondo ellenistico-romano(cfr Fede pp.173-180).

Cosi pero abbiamo, per cosi dire, soltanto una meta del disso: I'altra meta é costituita dalla
novita radicale e dalla diversita profonda della rivelazione bibica rispetto alla razionalita
greca e cio anzitutto riguardo al tema centrale della retigj che & chiaramente DibRatzinger
mette grande impegno nel mostrare, attraverso 'esame deedti biblici, dal racconto del
roveto ardente di Esodo 3 fino alla formula “lo sono” che Gesu gpica a se stesso nel Vangelo
di Giovanni, che I'unico Dio dellAntico e del Nuovo Testameto € 'Essere che esiste da se
stesso e in eterno, ricercato dai filosofi (cfintroduzione, pp. 79-97). Ma egli sottolinea con
uguale forza che questo Dio supera radicalmente cio chalobofi avevano pensato di Lui

In primo luogo, infatti, Dio € nettamente distinto daitura, dal mondo che Egli ha creato: solo
cosi la “fisica” e la “metafisica” giungono a una chialistinzione l'una dall'altra. Eoprattutto
guesto Dio non e una realtd a noi inaccessibile, che noi nonsgiamo incontrare e a cui e
inutile rivolgersi nella preghiera, come ritenevano i filosfi. Al contrario, il Dio biblico ama
'uomo e per questo entra nella nostra storia, da vita a un’autdita storia d’amore con
Israele, suo popolo, e poi, in Gesu Cristo, non solo dilata cgta storia di amore e di salvezza
all'intera umanita ma la conduce all’'estremq al punto cioe di “rivolgersi contro se stesso” |ael
croce del proprio Figlio, per rialzare 'uomo e salvadodi chiamare 'uomo a quell'unione di
amore con Lui che culmina nell’Eucaristia (Beus caritas estnn. 9-15, dove Benedetto XVI
riassume con grande forza quello che aveva approfonditagli inizi del suo lavoro di teologo).

In questo modo il Dio che é I'Essere e il Verbo é ancheidenticamente I'Agape, 'Amore
originario e la misura dellamore autentico, che proprio peramore ha creato l'universo e
'uomo. Piu precisamente, questo amore e del tutto disinteoedibatro e gratuito: Dio infatti crea
liberamente l'universo dal nullaglo con la liberta della creazione diventa piena e definia la
distinzione tra Dio e il mondq e liberamente, per la sua misericordia senza ligatya 'umanita
peccatrice. Cosi la fede bibliceoncilia tra di loro quelle due dimensioni della religiore che
prima erano separate una dall’altra, cioe il Dio eterno di cuparlavano i filosofi e il bisogno di
salvezza che 'uomo porta dentro di sé e che le religiopagane tentavano in qualche modo di
soddisfare Il Dio della fede cristiana & dunque si I'Essere lagspil Dio della metafisica, ma e
anche, e identicamente, il Dio della storia, il Dioécche entra nella storia e nel piu intimo rapporto
con noi. E questa, secondo J. Ratzinger, l'unica ris@uiguata alla questione del Dio della fede e
del Dio dei filosofi (cfrFede pp. 180-182).

Tutto cid ha inevitabili e decisive conseguenze riguardo allomo e al modo di intendere la
vita, cioé all'etica Come San Paolo ha detto esplicitamente, “quando i papanhon hanno la
legge, per natura agiscono secondo la legge,... essi dimosthe quanto la legge esige é scritto
nei loro cuori” RonR,14-15). Nello stesso spiritBaolo chiede ai credenti in Cristo: “Tutto
guello che e vero, nobile, giusto, puro, amabile, onorato, quelthe e virtu e merita lode, tutto
guesto sia oggetto dei vostri pensieri” Kil4,8). Vi € qui un chiaro riferimento
all'interpretazione etica della natura, coltivata dalla moralestoica

Questa interpretazione € dunque assunta dal cristianesimmello stesso tempo € superata:
gquando a un Dio soltanto pensato subentra l'incontro con il @i vivente, avviene anche il
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passaggio da una teoria etica a una prassi morale comunitariament/issuta emessa in atto
nella comunita credente, in concreto attraverso la concentraae di tutta la morale nel
duplice comandamento dell’amore di Dio e del prossimde come questo Dio crea e si dona nella
liberta, cosia fede in Lui non puo che essere un atto libero, che s&ina autorita statuale puo
proibire o pud imporre: pertanto “alla struttura fondamental e del cristianesimo appartiene la
distinzione tra cio che e di Cesare e cio che é di Didr(é1t22,21)” (Deus caritas est28).

Questa €, nella sua pienezza, la ragione del dinamiggsionario sviluppato nel mondo ellenistico
romano dal cristianesima@sso convinceva perché riuniva in sé il legame della fede clan
ragione e l'orientamento dell’azione verso lacaritas la cura amorevole dei sofferenti, dei
poveri e dei deboli, al di Ia di ogni differenza di condizioa sociale Possiamo dunque concludere
che la forza che ha fatto del cristianesimo una peigimondiale e ha reso convincente la sua
pretesa di essere la “religione vera’ e consistitaansithtesi che esso ha saputo realizzare tra
ragione, fede e vita (cffede pp. 182-184, e anche il Discorso alla Curia Romana del 2ehdiee

2005).

3. L’allontanamento della ragione e della libertad  al cristianesimo

Questa sintesi e questa pretesa hanno retto per molti, gagotra tante vicissitudini storiche, e
sono state alla base delle successive fasi di egpensiissionaria del cristianesimo (cfr discorso di
Verona). A questo punto J.Ratzinger pone con forza la ddandperché questa sintesi non
convince piu oggi? Perché la ragione e il cristianesimo sono, aintrario, considerati oggi
come contraddittori e addirittura reciprocamente escludentsi? Che cosa € cambiato nella
prima e che cosa & cambiato nel secondo@ede p, 184).

Esaminiamo dunque, in primo luogo, i cambiamenti intervamelta “ragione”. In maniera molto
sommaria, diremo soltanto cHanita relazionale tra razionalita e fede, alla quale San
Tommaso d’Aquino aveva dato una forma sistematica, € stata progrésamente sempre piu

lacerata attraverso le grandi tappe del pensiero moderno, da Cade a Vico a Kant, mentre

la nuova sintesi tra ragione e fede tentata da Hegel non restitsge realmente alla fede la sua
dignita razionale, ma tende piuttosto a convertirla completamete in ragione, eliminandola

come fede

Il passo successivoche ha come figure emblematickiarx e Comte, rovescia la posizione di
Hegel, che riduceva la materia allo spirittducendo invece lo spirito alla materia — con

I'esclusione della possibilita stessa di un Dio trascenake — e facendo di nuovo venir meno, in
linea di principio, una “metafisica” distinta dalla “fisica”.

Contestualmente ha luogona trasformazione del concetto di verita, che cessa di ess
conoscenza della realta esistente indipendentemente da per divenire conoscenza di cio che
noi stessi abbiamo compiuto nella storia, e poi di cid che inpossiamo realizzare mediante le
scienze empiriche e le tecnologie (concetto “funzionale” ke ragione e della verita) cosial
primato della filosofia (metafisica) subentra il primato dela storia, a sua volta poi sostituito
da quello della scienza e della tecnicaQuest’ultimo primato € oggi assai chiaramente visibile
nella cultura occidentale e, nella misura in cui pré¢eche la conoscenza scientifica sia I'unica
propriamente vera e razionale, deve qualificarsi comertagsmo” (cfr Introduzione pp.27-37;
Fede pp. 186-187).

In questo quadrta teoria dell’evoluzione delle specie dei viventi propostaadDarwin ha finito
per assumere, presso molti scienziati e filosofi e iarga parte dell'attuale cultura, il ruolo di
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una specie di visione del mondo o di “filosofia prima”, che da na parte sarebbe

rigorosamente “scientifica” e dall'altra costituirebbe, dmeno potenzialmente, una spiegazione
o teoria universale di tutta la realta, basata sulla seleziennaturale e sulle mutazioni casuali,
al di la della quale ulteriori domande sull'origine e sulh natura delle cose non sarebbero piu
necessarie e nemmeno lecite

L’affermazione che “In principio era il L6gos” viene pertanto capovolta, ponendo all’'origine
di tutto la materia-energia, il caso e la necessita, qualcosa riiyjue che in sé non sarebbe
razionale (cfr Fede pp. 187-190). Anche tra i non credenti in Cristo simili posiznon sono certo
condivise da tutti, essendo spesso avvertite come un insdpfodagmatismo, che si pretende
“scientifico” ma trascura i limiti intrinseci dellaoaoscenza scientifica.

J.Ratzinger osserva pero che, a causa di quel grandeacaembo per il quale, da Kant in poi, la
ragione umana non € piu ritenuta in grado di conosceeal in se stessa, e soprattutto la realta
trascendentelalternativa culturalmente piu accreditata allo scientismo #mbra essere oggi
non l'affermazione del Dio Verbo, bensi lidea che “latet ome verum” (ogni verita e
nascosta), ossia che la vera realta di Dio rimane a noi del tatinaccessibile e non conoscibile,
mentre le diverse religioni ci presenterebbero soltantoalle immagini di Dio relative ai diversi
contesti culturali, e quindi tutte ugualmente “vere” e “nonvere”.

In questo modo ritrova cittadinanza nel mondo occidentale queHlpproccio al divino che é
proprio delle grandi religioni o visioni del mondo orientali, come l'induismo e il buddismo (pur
con tutte le grandi differenze tra loro), e e¢t@ primi secoli dell’era cristiana il neoplatonismo
aveva a suo modo cercato di proporre, come alternativa al cristian@so (cfr Fede pp. 184-
186). Non é difficile constatare quanto simili idee siamaccetamente diffuse tra la nostra gente.

Un Dio, o meglio un “divino”, cosi inteso tende a identificatiscon la dimensione piu profonda

e misteriosa dell'universo, presente al fondo di ogni re@: e difficile dunque riconoscergli un
carattere personale e la preghiera stessa, piuttosto che @®s un dialogo tra Dio e I'uomo,
prende la forma di itinerari spirituali di autopurific aziong che culminano nel riassorbimento e
dissolvimento del nostro io nell'infinito originaridlla fine non sembra pertanto cosi radicale la
differenza tra queste forme di religiosita e quell’agnostismo, o anche ateismo, che si
collegano all'approccio scientistgcfr Fede pp. 184-186, e anche pp. 23-43; 125-134).

Come la fede cristiana nel Dio che é Essere, Verbgape si € concretizzata in una precisa forma
di vita e di etica, qualcosa di analogo € avvenuto exstanendo per le forme di razionalita che
tendono a sostituirsi al cristianesimo e che a lotava esprimono in concreti orientamenti etici.
Se “ogni verita & nascosta’”, o anche se é razionalmente valido tanto cid che é
sperimentabile e calcolabile, parallelamente a livello @tico, di vita e di comportamenti, il
valore fondamentale diventa quelle della “tolleranza; nel senso che nessuno deve o puo ritenere

le proprie convinzioni e le proprie scelte migliori e prigidirrispetto a quelle degli altri.

E questa la figura attuale e apparentemente compiutaldeditiismo, che si definisce in concreto
attraverso i diritti di libertacon le liberta individuali come criterio supremo e decisivache
misura tutti gli altri e con la conseguente esclusione aigni possibile discriminazione ai danni
di qualcuno. Viene meno pertanto, specialmente a livelloosiale e pubblico, la coscienza
morale come qualcosa di valido oggettivamente, perché rifeata cid che € bene o male in se
stesso Dato perd che una morale € comunque necessaria per, \@gseiene in qualche modo
ricuperata facendo riferimento al calcolo delle conseguenzautili 0 dannose, dei propri
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comportamenti e tenendo sempre come criterio regolatore glie di non limitare la liberta
altrui (cfr L’Europa, pp. 35-37).

Sul piano dei contenualla concezione del mondo che assolutizza il modello evoluzgtico
corrisponde un’etica che pone al centro la selezione natusgl e quindi la lotta per la
sopravvivenza e la vittoria del piu forte, mentre nella pospettiva di quelle forme di religiosita
che fanno riferimento a un divino non conoscibile e tender@mente impersonale la stessa
persona umana, con i suoi diritti inalienabili, la sua liber& e responsabilita, perde la propria
consistenza e diventa qualcosa di relativo e transitorjoche tende a dissolversi in un tutto
indistinto.

Cosianche la differenza irriducibile tra il bene e il maleviene relativizzata e diventa soltanto
'opposizione di due aspetti, entrambi necessari e compientari, dell’'unico tutto originario .

Vediamo ora, piu rapidamente, quali siano i cambiamatgrienuti nel cristianesimo stesso che
hanno contribuito al divorzio consumatosi tra essa magione nella nostra epoca. Nel discorso di
Regensburdenedetto XVI mette I'accento in particolare sul tema déa “deellenizzazione” del
cristianesimo, che emerge una prima volta gia nel XVI seawlcon la Riforma protestante:
I'intento era ritornare alla pura fede biblica, liberandola dal condizionamento della filosofia
greca, ossia della metafisicaJn’intenzione simile si ritrova anche in Kant, pire in forma assai
diversa.

La seconda ondata del programma di deellenizzazione nasce dalteologia protestante
liberale del secolo XIX e XX ma ha interessato fortementanche la teologia cattolicaNel
pensiero dei suoi rappresentanti piu radicali, come ldlrsatratta di ritornare al Gesu soltanto
uomo, che sarebbe il Gesu della storia, e al suo semplinessaggio morale, che costituirebbe il
culmine dello sviluppo religioso dellumanita, liberandolo @i successivi sviluppi filosofici e
teologici, a cominciare dalla stessa divinita di CristoAlla base c’é l'autolimitazione moderna
della ragione a cio che e verificabile.

La terza ondata della deellenizzazione sta diffondendbslaente, in rapporto con il problema
dell'incontro del cristianesimo con le molteplici cuktudel mondoila sintesi con l'ellenismo
compiutasi nella Chiesa antica sarebbe una prima inculturaone, da cui occorrerebbe
liberarsi, ritornando al semplice messaggio del Nuovo Testam&nper inculturarlo di nuovo

nei diversi contesti socio-culturali Il risultato e inevitabilmente quello di relativizzatdegame

tra fede e ragione instauratosi fin dall'inizio del caisesimo, ritenendo che esso sia soltanto
contingente e quindi superabile.

Un altro e ancor piu rilevante cambiamento é stato quello peil quale, con il passare dei
secoli, il cristianesimo era purtroppo diventato in larga misua tradizione umana e religione

di Stato, contrariamente alla propria natura (cfr le parole di Tertulliano: “Cristo ha affermado
essere la verita, non la consuetudine”): nonostantedaca di razionalita e di liberta sia sempre
stata presente nel cristianesimo, la voce della negina stata troppo addomesticata.

E stato ed & merito dellilluminismo aver riproposto, spessin polemica con la Chiesa, questi
valori originari del cristianesimo e aver ridato alla ragione e #a liberta la loro propria voce.

Il significato storico del Concilio Vaticano Il sta nellaver nuovamente evidenziato,
specialmente nella Costituzione sulla Chiesa nel mondo contporaneo e nella Dichiarazione
sulla liberta religiosa, questa profonda corrispondenza tra dstianesimo e illuminismo,
puntando ad una vera conciliazione tra Chiesa e modernitache e il grande patrimonio da
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tutelare da entrambe le parti'Europa, pp.57-59; cfr anche il Discorso alla Curia Romana @el 2
dicembre 2005).

4. Per un nuovo accordo della ragione e della liber  ta con il cristianesimo

Giungiamo cosi al vero obiettivo di tutte le precedeifiéssioni: cercare le vie di un nuovo
accordo della ragione e della liberta con il cristianesimassia, come € scritto nel titolo di questa
relazione proporre la verita salvifica di Gesu Cristo alla ragione del nosb tempo.

La risposta che J. Ratzinger — Benedetto XVI da a questo interrogatiemzitutto quella di
“allargare gli spazi della razionalita”. La limitazione della ragione a cio che & sperimentabile e
controllabile é infatti utile, esatta e necessaria nefmbito specifico delle scienze naturali e
costituisce la chiave dei loro incessanti sviluppi. Se merviene universalizzata e ritenuta
assoluta e autosufficiente, una tale limitazione diventa sostenibile, disumana e alla fine
contraddittoria . In forza di essa infatliuomo non potrebbe piu interrogarsi razionalmente
sulle realta essenziali della sua vita, sulla sua originesall suo fine, sul dovere morale, sulla
vita e sulla morte, ma dovrebbe lasciare questi problenmdlecisivi a un sentimento staccato
dalla ragione. Cosi pero la ragione viene mutilata e 'uomo viene \dso in se stesso e quasi
disintegrato, provocando la patologia tanto della religione — che, staata dalla razionalita,
facilmente degenera nella superstizione, nel fanatismo elnfondamentalismo — quanto della
scienza, che si rivolge facilmente contro 'uomo quando sisfacca dall’etica e in concreto dal
riconoscimento del soggetto umano come colui che non pud masere ridotto a strumento(cfr
Fede pp.99 e 164-166).

Proprio la pretesa che l'unica realta sia quella che e sperimentdd e calcolabile porta del
resto fatalmente a ridurre il soggetto umano a un prodotto dellaatura, come tale non libero
e suscettibile di essere trattato come ogni altro animalsi ha cosun capovolgimento totale del
punto di partenza della cultura moderna, che consisteva nell@aendicazione del’'uomo come
soggetto e della sua libertaAnalogamente, sul piano pratiaquyando la liberta individuale che
non discrimina, per la quale in ultima analisi tutto € rdativo al soggetto, viene eretta a
supremo criterio etico, essa finisce per diventare un nuovdogmatismo perché esclude ogni
altra posiziong che puod essere lecita soltanto finché rimane sutmtalie non in contraddizione
rispetto a questo criterio relativistico. In tal modengono sistematicamente censurate le norme
morali del cristianesimo &iene rifiutato in partenza ogni tentativo di mostrare che ese, o
gualsiasi altre, hanno validita oggettiva perché si fondano sullaealta stessa dell'uomo:
diventa pertanto inammissibile I'espressione pubblica di m autentico giudizio morale Si e
sviluppata cosi in Occidente una forma di cultura che tatgitberatamente le proprie radici
storiche ecostituisce la contraddizione piu radicale non solo del crigtnesimo ma delle
tradizioni religiose e morali dell’'umanita (cfr L’'Europa, pp. 34-55, e il discorso di Regensburg).

Per mostrare come la limitazione della ragione ach@®eé sperimentabile e calcolabile sia non solo
carica di conseguenze negative ma intrinsecamente ddittosia, J.Ratzinger concentra
I'attenzione sulla struttura stessa e sui presuppod#é dehoscenza scientifica e in particolare su
quella posizione che vorrebbe fare della teoria delli@iohe la spiegazione almeno
potenzialmente universale di tutta la realtkna caratteristica fondamentale della conoscenza
scientifica e infatti la sinergia tra matematica ed esperieza, ossia tra le ipotesi formulate
matematicamente e la loro verifica sperimentale questa sinergia € la chiave dei risultati
giganteschi e sempre crescenti che si ottengono atoalertecnologie,operando con la natura e

mettendo al nostro servizio le sue immense energie.
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by

La matematica come tale & perd una creazione della nostratétligenza, il frutto puro e
“astratto” della nostra razionalita. La corrispondenza che non puonon esistere tra la
matematica e le strutture reali dell'universo, perché incaso diverso le previsioni scientifiche e

le tecnologie non funzionerebbero, pone dunque una grande damda: implica cioé che
I'universo stesso sia strutturato in maniera razionalg cosi che esista una corrispondenza
profonda tra la nostra ragione soggettiva e la ragiggettivata nella natura.

Diventa allora inevitabile chiedersi a quale condiziona tale corrispondenza sia possibile e in
concreto se non debba esservi un’intelligenza originahe sia la fonte comune della natura e della
nostra razionalitaCosi proprio la riflessione sullo sviluppo delle scienzei riporta verso il
Légos creatore e viene capovolta la tendenza a dare il primato affazionale, al caso e alla
necessita, riconducendo ad esso anche la nostra intelligare la nostra liberta(cfr i discorsi di
Verona e di Regensburg, oltre dhede pp. 188-192).

Naturalmente una simile domanda e riflessione, pur partelati@same della struttura e dei
presupposti della conoscenza scientifica, va al di lgudsta forma di conoscenza, al di la delle
scienze, e si pone al livello dellindagine filosoficaon si oppone dunque alla teoria
dell'evoluzione, finché questa rimane nellambito scientifo. Anche sul piano filosofico,
inoltre, il LOgos creatore non e I'oggetto di una dimostrazion@podittica ma rimane “l'ipotesi
migliore”, un’ipotesi che esige da parte delluomo e dellaua ragione “di rinunciare a una
posizione di dominio e di rischiare quella dellascolto unie”. In concreto, specialmente
nell'attuale clima culturale, 'uomo con le sue solezéonon riesce a fare completamente propria
guesta “ipotesi migliore”: egli rimane infatti prigiontedi una “strana penombra” e delle spinte a
vivere secondo i propri interessi, prescindendo da Dio eetedl: Soltanto la rivelazione,
I'iniziativa di Dio che in Cristo si manifesta alluom® lo chiama ad accostarsi a Lui, ci rende
pienamente capaci di superare questa penombrh’Eefropa, pp. 115-124; 59-60, e il discorso di
Regensburg).

Proprio la percezione di una tale “strana penombrai fzhe I'atteggiamento piu diffuso tra i non
credenti non sia oggi I'ateismo — avvertito come qualcteastpera i limiti della nostra ragione
non meno della fede in Dio — ma I'agnosticismo, chepeade il giudizio riguardo a Dio in quanto
razionalmente non conoscibile. La risposta che diRggr da a questo problema ci riporta
ulteriormente verso la realta della vieasuo giudizio infatti I'agnosticismo non e concretamente
vivibile, € un programma non realizzabile per la vita umana. Imotivo € che la questione di
Dio non é soltanto teorica ma eminentemente pratica, ha consegae cioé in tutti gli ambiti
della vita.

Nella pratica sono infatti costretto a scegliere tra due &drnative, gia individuate da Pascal: o
vivere come se Dio non esistesse, oppure vivere come se Bistesse e fosse la realta decisiva
della mia esistenza Cio perchéDio, se esiste, non pud essere un’appendice da togliere o
aggiungere senza che nulla cambi, ma €& invece l'origine, sénso e il fine delluniverso, e
delluomo in esso Se agisco secondo la prima alternativa adotto di fatéoposizione atea e non
soltanto agnostica; se mi decido invece per la secotefaativa adotto una posizione credente: la
questione di Dio & dunque ineludibile (dffEuropa, pp. 103-114). E interessante notare la
profonda analogia che esiste, sotto questo profilo, tratignesdelluomo e questione di Dio:
entrambe, per la loro somma importanzanno affrontate con tutto il rigore e 'impegno della
nostra intelligenza, ma entrambe sono sempre anche questi eminentemente pratiche,
inevitabilmente connesse con le nostre concrete sceltevida.

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
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A questo punto siamo in grado di comprendere meglio il tipapgroccio teologico, ma anche
pastorale, di Benedetto XVI. Egli dedica grande attenzibmapporto della fede con la ragione e
alla rivendicazione di verita del cristianesim€a questo perdo in un modo che non e affatto
razionalistico. Al contrario, egli ritiene che sia fallio il tentativo della neoscolastica di voler
dimostrare la verita delle premesse della fede (i “praeabula fidei”) mediante una ragione
rigorosamente indipendente dalla fede stessa e che sianestinati a fallire altri eventuali
tentativi analoghi, come d’altra parte é fallito il tentativo ogposto di K. Barth di presentare la
fede come un puro paradosso, che puo sussistere soltantdatale indipendenza dalla ragione
(cfr Fede pp. 141-142).

In concreto, dunque, la via che conduce a Dio &€ Gesu Cristoon solo perché soltanto in Lui
possiamo conoscere il volto di Dio, il suo atteggiamento versorwi e il mistero stesso della
sua vita intima, cioé del Dio unico e assoluto che esiste in tre Persoialmente “relative” a
vicenda — di questo mistero non sono state ancora enetlgte le implicazioni sia per la nostra
vita sia per la stessa conoscenza di Dio, del’'uomd exdedo —ma anche perché soltanto nella
croce del Figlio, nella quale si mostra nella sua formpiu radicale I'amore misericordioso e
solidale di Dio per noi, puo trovare una risposta, misteriosana convincente, il problema del
male e della sofferenza, che da sempre — ma con forzaona nella nostra epoca “umanistica”

— e la fonte del dubbio piu grave contro I'esistenza di DidPercio la preghiera, I'adorazione che
apre al dono dello Spirito e rende liberi il nostro euer la nostra intelligenza, € dimensione
essenziale non solo della vita cristiana ma della smera credente e del lavoro del teologo (cfr
discorso di Verondntroduzionegpp. 135-146; Prolusione del 1959 all’'Universita di Bonn).

Non per puro gusto personale, dunque, Benedetto XVI sta usantioi momenti liberi” per
portare avanti il suo libr&Gesu di Nazarettdi cui pubblichera tra breve la prima parte e ha ga re
pubblici stralci della prefazione e dell'introduzioh& separazione tra il “Cristo della fede” e il
reale “Gesu storico”, che I'esegesi basata sul metodo storicotico sembra aver reso sempre
piu profonda, costituisce per la fede una situazione “drammata”, perché “rende incerto il
suo autentico punto di riferimento”.

Percio J.Ratzinger — Benedetto XVI si & dedicato a naesthel Gesu dei Vangeli e della fede
della Chiesa € in realta il vero “Gesu storico”, e fa questimpiegando il metodo storico-
critico, di cui riconosce volentieri i molteplici risultati positivi, ma andando anche al di la di
€SS0, per porsi in una prospettiva piu ampia, che consenta’interpretazione della Scrittura
propriamente teologica, e che pertanto richiede la fede searinunciare per questo alla serieta
storica (cfr gli stralci pubblicati della prefazione). Si teattioe, come per le scienze empiriche cosi
per la critica storica, di “allargare gli spazi detzionalita”, non consentendo che esse si chiudano
in se stesse e si pongano come autosufficienti fefde pp. 136-142, e anche 194-203;
Introduzione pp. 149-180).

Questo tipo di approccio a Gesu Cristo rimanda chiaramente aluolo della Chiesa e della
tradizione apostolica nella trasmissione della rivelazione. Aliguardo J.Ratzinger non solo
sostiene l'origine della Chiesa da Gesu stesso e la sudinha unione con Lui, incentrata
nell'ultima Cena e nell’Eucaristia (cft nuovo popolo di Diped. Queriniana, pp. 83-9fa lega
intrinsecamente la rivelazione con la Chiesa e la tradizien Infatti la rivelazione € anzitutto
I'atto con cui Dio si manifesta, non il risultato oggettivato (satto) di questo atto. Per
conseguenza, del concetto stesso di rivelazione fa parte andhsoggetto che la riceve e la
comprende— in concreto, la Chiesa —, dato che se nessuno paedpisvelazione nulla sarebbe
stato svelato, nessuna rivelazione sarebbe avvenuta.

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
-10 -



www.gliscritti.it

Percio la rivelazione precede la Scrittura e si riflettén essa, ma non € semplicemente identica
ad essa, € sempre piu grande di esshlon pu0 quindi esistere un puro “sola Scriptura”: la
Scrittura stessa e legata al soggetto che accoglie grende sia la rivelazione sia la Scrittura, ossia
alla Chiesa. Con cio & dato anche il significato esatngiella tradizione (cfta mia vitgpp. 72;
88-93). Questo € anche il motivo profondo del carattere ecclesialeelth fede, o meglio
dell'intrecciarsi indissolubile dell’ “io” e del “noi”, della dimensione personale ed ecclesiale,
nell'atto del credere che si rapporta al “Tu” di Dio chesi rivela a noi in Gesu Cristo(cfr
Introduzione pp. 53-64), oltre che il motivo dellinsufficienza di uségesi puramente storico-
critica.

La via proposta per rendere di nuovo convincente il cristianesimeane comunque, oggi come
agli inizi e come lungo tutta la sua vicenda storica, quellaell’unita tra verita e amore nelle
condizioni proprie del nostro tempo”. E questo il significato delgrande «si» che in Gesu
Cristo Dio ha detto alluomo e alla sua vita allamore umano, alla nostra liberta e alla nostra
intelligenza” e che attraverso la testimonianza destiani deve essere reso visibile al mondo
(discorso di Verona). In concreto, come allargando glzsgdella nostra razionalita e riaprendola
alle grandi questioni del vero e del bene diventa possitiieitigare tra loro la teologia, la filosofia
e le scienze” — sia naturali sia storiche — “nel pieispetto dei loro metodi propri e della loro
reciproca autonomia”ilfidem), cosi, a livello del vissuto e della prassi, nel cdotedtuale é
particolarmente necessario mettere in evidenza la forz&keratrice del cristianesimo, il legame
che unisce fede cristiana e liberta, e nello stesso temnfar comprendere come la liberta sia
intrinsecamente connessa all'amore e alla verita

L'uomo come tale, infatti, € certamente un essere “seestso”, consapevole e libero, ma é
altrettanto essenzialmente un essere “da”, “con” e “per”’, ne@sariamente aperto e riferito
agli altri: percio la sua liberta e intrinsecamente legata atriterio della realta — cioé alla verita
— ed é libertd condivisa, liberta che si realizza nellesse insieme di molte liberta, che si
limitano ma anche si sostengono reciprocamente, libertd pertém che si edifica nella carita
(cfr Fede pp. 260-264 e piu in generale 245-275).

La Dichiarazione sulla liberta religiosa del Concilio Vaticanoll ha rappresentato da questo
punto di vista un decisivo passo in avanti, persaé&iconosciuto e fatto proprio un principio
essenziale dello Stato moderno, senza per questo cederestdtivismo, ma riscoprendo invece

e attualizzando il patrimonio piu profondo del cristianesimo(cfr discorso alla Curia Romana del
22 dicembre 2005).

Nella situazione attuale dell’Occidente la morale cristiaa sembra comunque divisa in due
parti. Una di esse riguarda i grandi temi della pace, dal non violenza, della giustizia per
tutti, della sollecitudine per i poveri del mondo e del rispetto del creatpresta parte gode di un
grande apprezzamento pubblico, anche se rischia di esserguinata da un moralismo di
stampo politico. L’altra parte &€ quella che si riferisce alla vita umana, #a famiglia e al
matrimonio: essa € assai meno accolta a livello pubblico, anzpstituisce un ostacolo molto

grave nel rapporto tra la Chiesa e la gente

Nostro compito, allora, e anzituttéar apparire il cristianesimo non come un semplice
moralismo, ma come amore che ci &€ donato da Dio e che aild forza per “perdere la propria
vita”, e anche per accogliere e vivere quella legge di vita chd’iéatero Decalogo. Cosi le due
“parti” della morale cristiana potranno essere ricongiunte, raforzandosi reciprocamente, e
cosi i “no” della Chiesa a forme deboli e deviate di amore potran® essere compresi come dei
“si” allamore autentico, alla realta delluomo come e stata crea da Dio (cfr discorso ai
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Vescovi svizzeri del 9novembre 2006; discorso di Veraitayropa, pp. 32-34): il Messaggio per
la Giornata Mondiale della Pace 2007 si muove proprio intguiezione.

L’intero approccio antropologico ed etico del cristsin®, il suo modo di comprendere la vita, la
gioia, il dolore e la mortetrova pero la sua legittimita e la sua consistenza soltanto iruglla
prospettiva di salvezza storica ma soprattutto escatologica che eéatst aperta dalla
risurrezione di Cristo (cfr Discorso di Verona): sui temi della morte, defiaurrezione e
dellimmortalita, che non possiamo toccare qui, J.Rgtirha scritto il libroEscatologia morte e
vita eterna ed. Cittadella 1979.

Finora la nostra attenzione si & concentrata splnap tra la fede cristiana e la cultura secolarizzata
dell'Occidente moderno e “post-moderno”, vittima di ub@so “odio di sé”, che va di pari passo
con il suo allontanarsi dal cristianesimo. J.RatzingerBenedetto XVI peronon perde
assolutamente di vista un orizzonte assai piu largo, quello deapporti con le altre culture e
religioni del mondo, ai quali ha dedicato anzi buona parte della sua riflessspecialmente negli
anni recenti.

Il concetto chiave a cui egli ricorre € quello di incontro dlle culture, o “interculturalita”,
differente sia dall'inculturazione, che sembra presuppate una fede culturalmente spoglia che

si traspone in diverse culture religiosamente indiffensti, sia dalla multiculturalita, come
semplice coesistenza — auspicabilmente pacifica — di cuttura loro diverse. L'interculturalita
“appartiene alla forma originaria del cristianesimaimglica sia un atteggiamento positivo verso

le altre culture, e verso le religioni che ne costituisno l'anima, sia quellopera di
purificazione e quel “taglio coraggioso” che sono indispensabifper ogni cultura, se vuole
davvero incontrare Cristo, e che diventano per essa “maturaane e risanamento”(cfr Fede

pp. 66 e 89, il discorso di Verona e in particolare il djaldel 19 gennaio 2004 tra J. Ratzinger e J.
Habermas, pubblicato i&tica, religione e Stato liberaleed. Morcelliana 2005). Cosi proprio il
cristianesimo puo aiutare I'Occidente ad annodare i ffijuel nuovo e positivo incontro con le
altre culture e religioni di cui oggi il mondo ha estebisogno, ma che non pud costruirsi sulla
base di un radicale secolarismo.

Di fronte alla grandezza in qualche modo “eccessivajudisti compiti, J.Ratzinger — Benedetto
XVI non é certo la persona che tenda a farsi illusgull'attuale stato di salute della Chiesa
cattolica e piu in generale del cristianesirggli € sicuro perd che “chi crede non & mai solo”,
come ha continuamente ripetuto nel suo viaggio in Baviera, e anclobe la nostra fede ha
sempre “una sua possibilita di successo”, perché essa “trovardspondenza nella natura
delluomo”, creato per incontrarsi con Dio (Fede pp. 142-143). Questa certezza sostenga anche
la nostra vita e la nostra fatica di ogni giorno.

Alcuni appunti dalle risposte alle domande dei sace rdoti presenti

Questi appunti, presi velocemente durante la discussione, non sono stamente rivisti
dall’autore. Come tutti gli appunti non rispecchiano espressamente leepdetiiautore, ma sono
“inquinati” da colui che li ha presi. Li riportiamo solo allo scopo di rendegvidente la ricchezza
della discussione che é seguita alla relazione e di conservarne memoria.

D. Quale ¢ la differenza di accenti fra cido che Leebposto e la posizione del Vaticano | sul tema
della razionalita?

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
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R. E’ una cosa che ha colpito sempre anche me che ci sispostamento di accenti fra il Vaticano
| (e soprattutto il giuramento anti-modernista) e la pose di Benedetto XVI nell'analisi della
“razionalita” del cristianesimo (Benedetto XVI ne parlato nel suo intervento del 1 aprile a
Subiaco). Gia una prima modifica c’é stata con I'Hungameris di Pio XII. Li si mette molto piu
I'accento sulle disposizioni morali come qualcosa chrelonano la conoscenza stessa.

Dire che l'ipotesi del Logos € I'ipotesi migliore vuol @iriconoscere che i ragionamenti non sono
costringenti, non sono apodittici, ma lasciano ampégime alla liberta. Dal punto di vista della
ragione, resta un “ipotesi”. Ma certo dire che e lipptesgliore vuol dire affermare che é
consistentissima razionalmente. A Subiaco il Papaoh#to mostrare come lipotesi contraria sia
contraddittoria.

La ragione, comunque, non agisce mai da sola, se siamini. Cambia molto per la persona se
Dio c’@ 0 non c’é. La ragione non puo procedere da $tda € una ragione “debole”, ma € una
ragione implicata esistenzialmente. Si pu0 vedere k® Raolo dice in Roml: i pagani hanno
conosciuto Dio, ma non lo hanno riconosciuto. Si affetm legame fra ragione, liberta e grazia.
Nel libro di Antiseri, Fede e razionalita, il filosofantiseri ha voluto pubblicare una mia “critica”
Su guesto tema, senza commentarla ulteriormente.

D. Lei ha parlato della Rivelazione che implica la Chiesa?

R. Certo, c’'e una connessione fra rivelazione e soggetisi €& anche una connessione fra il

ricevere del soggetto e I'essere cambiato interiormélié&e “non piu-i0” € un’espressione usata
piu volte dal Papa. E’ lo Spirito che parla nel cuor€utatho che ha accolto la rivelazione.

D. L’Agape, nella fede cristiana, abita nel Logos, ma angbeversa...

R. Giovanni Paolo Il ha mostrato il legame fra I'amorersgade e la vita “interna” di Dio stesso. In
Deus Caritas est si afferma che non dobbiamo essetfistideal trattare del’amore umano. Questo
suppone, invece, una profonda purificazione del nostro amaseain®ant’Agostino ha piu volte

mostrato come le forme dellamore fra uomo e donnagmasfacilmente deviare, deviare in una
forma di passione che svilisce 'amore.

D. Puo approfondire come questa tematica del Gesu storicagapygi nella teologia?

R. Benedetto XVI sottolinea i problemi di questa dicotom&@esu storico e Cristo della fede. E’
proprio di questi giorni la pubblicazione in italiano di liboro di Berger — non voglio qui
commentarlo ora — che ha una direzione analoga a qdell®apa in un suo aspetto: esprime
fortemente la necessita di superare il solo “canond” rdetodo storico-critico. Possiamo
domandarci: ma e possibile che sia il Papa a doverserun libro cosi? Non dovrebbero farlo gli
esegeti insieme ai teologi? Perché e chiaro che eamuaillare dei dogmi cristologici, se non c’é
una corrispondenza con il Gesu storico. Tutto questo porgramtle problema alla teologia ed
allesegesi cattolica ed anche a noi preti: lo affieond correttamente con i giovani? Quando
incontravo, da giovane prete, i giovani utilizzavo il naetcstorico-critico, in questa prospettiva
teologica piu ampia. Erano interessatissimi. Le datearhe ci appaiono “sciocche” le avevano e le
facevano: Ma cosa possiamo sapere storicamente, néasthiicamente la Maddalena, ecc. ecc. Il
successo di libri che negano radicalmente la fedeasrsssi radica in questo desiderio di conoscere
veramente il Gesu storico.

D. Il Papa ha parlato spesso di questo Occidente che “odiasso”...

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
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R. L'Occidente che odia se stesso ci appare non sola dsiistima nei confronti della vita e della
famiglia, ma anche nel non avere stima di se st@sscid che ha prodotto culturalmente e
nell'aprirsi acriticamente ad altre culture. E’ evidentea differenza fra le culture primitive e la
civiltd occidentale nella sua grandezza, nella sua va#miane della fede e della ragione,
dellamore e della liberta. Gia Spengler — siamo neuiii aella | guerra mondiale — aveva scritto
un volume dal titolo Il tramonto dellOccidente.

D. Ed il darwinismo...

R. Noi non rigettiamo il darwinismo come teoria scignéf Una cosa e affermare che 'uomo ha
origine dai primati, un’altra che la sua liberta abbia ésst origine. La fede ha sempre affermato
che 'uomo, in quanto spirito, ha origine da Dio. Sdpt&i: una cosa € la spiegazione del
passaggio, una cosa é farne la filosofia prima, famerincipio autosufficiente. La domanda é:

I'essere umano € innanzitutto materiale o é spiritu8kehoi osserviamo la razionalita umana ci
accorgiamo che i nostri concetti funzionano. Ma laiorag non € un epifenomeno, non € una
conseguenza dell’evoluzione. Quando scrissi nel '93 un Ipicidaretto su questo tema, molti

scienziati rimasero colpiti. La scienza si imbatt@vain problema meta-scientifico che, pero, non

poteva essere preso alla leggera.
D. L'uomo puo conoscere solo la storia?

R. L’eccessiva focalizzazione sulla storia (vedi Vicasconde un problema, il rischio di una forma
di riduzionismo. Se si dice: posso conoscere solohmoho fatto, questo € un vicolo che conduce a
dire che Dio é irrazionale. Certo Dio € storico, éanche meta-storico. Se non sono disposto ad
ammettere che 'uomo pud conoscere anche cido che estoeizo, ogni via alla fede é preclusa a
priori. Non erano queste le intenzioni dei filosofi char@aperto la strada a questo. Cartesio non
voleva distruggere la metafisica (infatti ha scrittsua).

D. Come parlare dell'antropologia dinanzi alla scienza?

R. La domanda é: se non c’e Dio, da dove vengono la lieelharazionalita? Sono solo pulsioni
raffinate dalla conoscenza empirica, ma niente di piu?
Kasper, in Gesu il Cristo, ha giustamente scrittosgh®io non c’é sono impossibili la liberta e la
razionalita e 'uomo, nel suo specifico, viene a sparire

D. Non c’é un rischio di intellettualismo?

R. Qualcuno potrebbe dire che il discorso di Benedetto X3¢katua indebitamente I'insistenza
sulla cultura. Ma e proprio Benedetto XVI che mostra tudiopposizione Bibbia-cultura sia
infondata. Il Papa ci indica la via per superare il bibfhw. Infatti, ricava i suoi concetto dalla
Scrittura. Vediamo il Logos, dal Nuovo — e dall’Antico fasento! E’ da li che vengono i termini
del discorso. Ed era chiaro fin dalla Prolusione di Baltamquale ho fatto riferimento piu volte. La
Bibbia fa cultura!

D. E la soteriologia oggi?
R. E’ importante il nesso fra antropologia e soterioloia il concetto di salvezza deve oggi essere

ritradotto pastoralmente. Habermas ha affermatoaloeidi del cristianesimo si esprime oggi nella
crisi dei concetti di grazia e di salvezza.

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
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La grazia ci richiama alla salvezza come dono gratuit@aval nostro mondo fosse pelagiano. E’
super-pelagiano!!! Non pensa che la salvezza venga de&ED#bato il rischio delle teologie della
liberazione: il presentare una salvezza tutta in sensm-stdrico. Certo gia San Tommaso ha detto
di aver superato Sant’Agostino. Tommaso ha accentaatifléssione sulle cause seconde, in
polemica con la filosofia araba del tempo. Il fuoco Euwn perché Dio lo fa bruciare. Ma la via
di Tommaso era una “media via”. Per lui le cause m#emon sono autosufficienti. E’ vero che non
dobbiamo esautorare le medicine. Ma e anche vero che dubbifermare che 'uomo e capax Dei
e che non trova riposo se non in Dio.

D. Lei ha utilizzato I'espressione “stato di salute” dellagshi..

R. Se riflettiamo sullo “stato di salute” della Chiesatorneranno certo in mente le parole
dell'allora cardinal Ratzinger durante l'ultima Via ciadi Giovanni Paolo dove parlo di “sporcizia
nella Chiesa”, di problemi nascosti e di problemi cheesiono. Pensiamo ai “teologi opinantes”,
alla debolezza del clero, ecc. ecc. E’ indicativo sheia dovuto scrivere un documento come la
Dominus lesus per dire che Gesu € l'unico Salvatore. tQuesla verita primordiale del
cristianesimo! Piu enfatizzata ancora nel Nuovo Testdaondel tema della divinita di Cristo! Era ed
€ owio che Gesu e l'unico salvatore. Ma questo € mesdzdnssione. Se vediamo la situazione
teologica di alcune Universita del mondo protestanteitisadone & ancora piu delicata. Ma,
insieme alla zizzania, cresce il grano. Pensate éhstato un aumento di 300 claustrali in Italia nel

2005.

D. Come capire 'adorazione?

R. Il riferimento alladorazione non va intesa immedmémte nel senso dell'adorazione
eucaristica. Dobbiamo riscoprire cosa voglia dire “ad®rDio”. Un Dio che non € solo il Dio

amico. E’ anche il Dio trascendente, il Dio terribiddtrimenti diventa una caricatura di Dio.

D. Cosa possiamo dire del tema della liberta, in rappod@eaani?

R. | giovani perdono la liberta aderendo a Cristo? Queska &fida piu grande. Non si puo

affrontarla senza aiutare i giovani a riflettere ianera piu approfondita. Non possiamo affrontare
questi problemi in maniera superficiale.

Per conoscere I'insegnamento di Benedetto XVI
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Il Convegno di Verona ed i modi della pastorale din  anzi ai
contenuti proposti da Sua santita il papa Benedetto XVI
di S.Em. il card. Camillo Ruini

Presentiamo on-line la Comunicazione, che portava l'originario titoltd Gonvegno di Verona e
la nostra pastorale diocesansenuta da S.Em. il cardinal Ruini al Consiglio dei Parroci Prefetti
successivamente al Consiglio Pastorale Diocesano nel novembre 2006emnsitme scritta che é
stata distribuita durante gli incontri.

Al testo facciamo seguire una collazione di appunti presi da piu mani, durdagincontri. Come
tutti gli appunti non rispecchiano espressamente le parole dell’autore, ma“sanponati” da
coloro che li hanno presi e dalla redazione che ne é stata fatta. Liiapwstsolo allo scopo di
rendere piu evidente la ricchezza delle argomentazioni e delieliseature e di conservarne
memoria. Questa collazione non e stata ovviamente rivista dall’autorguesto testo di appunti
anche i titoletti sono nostri ed hanno I'unico scopo di facilitare lauteton-line.

Il Centro culturale Gli scritti (31/12/2006)

Il Convegno di Verona e la nostra pastorale diocesa  na.

Una caratteristica saliente sia della preparaziondedla svolgimento del Convegno e stata la sua
articolazione in cinque ambiti particolarmente rilevapér la nostra vita quotidiana: quelli
dell'affettivita e della famiglia, del lavoro e dellasta, della fragilitd umana (malattia, poverta),
della tradizione (educazione, comunicazione) e defadinanza. Lo scopo € quello di mettere la
pastorale in piu stretto rapporto con I'esperienza un@uiadi con l'unita della persona concreta e
della coscienza credente. Si tratta di un notevole passati rispetto allimpostazione precedente,
che puntava anch’essa all'unita della pastorale, raccdodtma loro i tre “uffici” dell’lannuncio
della Parola, della preghiera e della liturgia, dellairestianza della carita, ma non riconduceva
espressamente tale unita a quella della persona e dsdflierza credente. C’é stato in questi anni
un grande sforzo nel tentativo di dare unita a questamnbiti, ma il convegno di Verona ha
indicato che questa unita da cercare va oltre questispetta A Verona si € avuto una forte
convergenza su questa impostazione, da cui emerge unaaprettazione per la pastorale, che
dobbiamo progressivamente cercare di attuare anche a Roma

Un altro aspetto in evidenza a Verona e stata l'atbeezialle persone e alle famiglie, con
particolare insistenza sull’educazione della persona: tuisto € in piena consonanza con il nostro
programma diocesano. Questo tipo di attenzione ¢ statificpial dalla sottolineatura dello spazio
da dedicare all’adorazione, della quale il Papa ha dettdaitliende davvero liberi e ci da i criteri
del nostro agire”. Parallelamente si &€ consigliateutiare un’eccessiva insistenza, nella pastorale,
sulla programmazione e sull’organizzazione. Tutta I'attere alla persona e alla sua formazione
converge nel cammino verso la santita. Paola Bighaighendendo una ben nota affermazione
della Novo millennio ineunteha detto che la santita & “l'unica misura secondovaldi la pena di
essere cristiani”.

La formazione che cerchiamo di dare e di acquisire @sgere fin dall'inizio e intrinsecamente
missionaria, affinché la pastorale non sia autorefggéno rinunciataria. Si € ripetuto che non é piu
il tempo di “attendere” le persone ma di “andare” ad ,easei di “entrare” nella loro vita. La
“pastorale integrata” si giustifica anzitutto in rapporiguasta missionarieta, da attuare nell’odierna
“societa complessa” (che é tale specialmente mgh@di citta come Roma). La stessa pastorale
integrata e da intendere in senso ampio: non solorigjaardo alle parrocchie e alla Diocesi ma a
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tutte le realta impegnate nella testimonianza criati#nche qui abbiamo una chiara consonanza
con gli indirizzi della nostra pastorale diocesanaharse gran parte del lavoro resta da fare.

A Verona un accento specifico & stato posto sui: laiezitutto essi, infatti, possono e devono
portare la testimonianza cristiana nei molteplici spafla vita quotidiana, e per farlo devono avere
una formazione adeguata. Si tratta in concreto anziittan apostolato o “diaconia” delle
coscienze, cioe del cristiano che vive secondo la praé&ienza cristianamente formata e la
esprime anche con le proprie parole, aiutando cosi lergedte gli sono vicine ad essere a loro
volta piu attente alla propria coscienza e a formarkenso cristiano. Appare questa la strada piu
efficace per mantenere quel carattere “popolare” chene grande risorsa della Chiesa e del
cattolicesimo in Italia, evitando al tempo stesso, ctsmedetto Don Franco Giulio Brambilla, di
ridurlo a un “cristianesimo minimo”. A Verona si € itrelinsistito sullo spazio di corresponsabilita
che va dato ai laici nella vita e nella pastorale dellreoccomunita. A Roma sotto questi aspetti
siamo in certo senso allavanguardia, per I'esperieletla nostra Diocesi e delle parrocchie e in
particolare per la Missione cittadina e per lo sfordp orientare la pastorale in senso
permanentemente missionario: anche qui, in concretta perd molta strada da fare.

Passiamo ora a considerare i principali contenuti daltgoosta cristiana, quali sono emersi a
Verona, specialmente dal discorso di Benedetto XVI. ¥gnalato anzitutto l'atteggiamento
fondamentale indicato dal Papa: quello del “grande si'Dibeha detto in Gesu Cristo alluomo e
alla sua vita, allamore umano, alla nostra intellgger liberta. Pertanto la fede in questo Dio porta
la gioia nel mondo. Analogamente il Card. Tettamaaziétto che occorre parlare non soltanto “di
speranza” ma “con speranza’.

In concreto, riguardo allintelligenza, si tratta di &aljare gli spazi della razionalitd”, riportando
alla luce gli interrogativi piu grandi e importanti cHegba@amo dentro di noi (sull’origine, il senso, il
destino della nostra vita e l'orientamento di fondo destn comportamenti) e tentando di
rispondervi. Viene superato cosi quel “veto” che una razgtansdltanto scientifica e funzionale,
0ggi spesso dominante, finisce per opporre ad interrogatigeawre, con il risultato di provocare
una frattura con il senso religioso che abita dentro ali ba conseguenza €& non soltanto
I'incapacita di interloquire con altre civilta, come adempio quella islamica, nelle quali la
religione ha una funzione dominante, ma anche la eotthe si verifica, qui da noi, dove il senso
religioso gia da vari anni sta prendendo maggior forf&mtaino delle persone e delle coscienze,
specialmente dei giovani. Una religiosita che non tebocco a livello razionale rimane infatti
soggettiva, emotiva e precaria, con la conseguenteddiffia prendere decisioni definitive. Percio a
tutti i livelli, cominciando dalla nostra pastorale aalia, dobbiamo riproporre la grande questione
della verita del cristianesimo (di essa ci occuperenibincentro del clero romana Al cuore
dellinsegnamento di Benedetto XVI: proporre la vestvifica di Gesu Cristo alla ragione del
nostro temph Proprio per superare una visione “chiusa” del saperatgwe il Papa ripropone la
fondamentale verita di Dio creatore intelligente aipada una riflessione sulla scienza: non pero
dai risultati delle scienze, ma dai presupposti della aamzs scientifica e delle sue applicazioni
tecnologiche, che rimandano alla intelligibilitd inteca della natura, oggetto delle scienze. Questa
fondamentale verita, come tutto il nostro credo, non pw&resoggetto di una dimostrazione
necessaria e costringente: riguarda piuttosto tutt@d&ranvita e pertanto va abbracciata con una
scelta libera. Va dunque proposta nella forma dellantesianza, che mette in gioco la liberta sia
di colui che propone sia di colui a cui e rivoltapposta. A Roma stiamo insistendo a questo
riguardo sull'importanza della “pastorale dell'intelligenza”

Un secondo grande aspetto, che sotto il profilo esigtiengianzi il primo, € quello dell’'amore e, di
nuovo, della liberta, con il connesso problema del nadé peccato e della sofferenza. Come |l
Papa ha scritto nellBeus caritas estattualmente si cerca di mettere fuori gioco il t@igesimo
soprattutto sotto il profilo dellamore e dell'etica:attuale mentalitd e cultura del successo
individuale, dell’'erotismo e della soddisfazione di ogni degdeonsidera infatti I'etica cristiana
come negazione dellamore autentico e della nostradibAnche qui la risposta fondamentale ¢ il
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“grande si”: per il cristianesimo infatti Dio stesscagore e I'amore, nella pienezza delle sue
dimensioni, e il “grande comandamento”, cio che da sel@mostra vita. La stessa croce di Cristo
si colloca in questa luce, € il si estremo detto allual@bDio che ci ama. Questa & anche l'unica
risposta autentica al problema del male: come ha scsikdwanni Paolo Il nel suo ultimo libro
Memoria e identitail vero limite posto al male € la misericordia doDQuesta impostazione ha
precisi risvolti pastorali: in particolare, una vera edima cristiana non puo evitare il grande tema
dellamore umano, che e decisivo per i giovani ma amparegli adulti, come é stato sottolineato
anche nel nostro Convegno diocesano di giugno. Nellesasteempo questo tema va collegato
all'esperienza del servizio al prossimo, e in particodangoveri e ai sofferenti, dove 'amore cresce
in generosita e gratuita. A Verona si € insistito sldreadella sofferenza, specialmente in rapporto
alla centralita della dimensione escatologica dstianesimo: dobbiamo essere infatti “testimoni di
Gesu risorto, speranza del mondo”, dove e chiaro chestaangperanza, pur riguardando anche la
vita terrena, si protende anzitutto verso l'eternita e daigava la forza per rinnovare il mondo,
come ha detto il Papa nella prima parte del suo discodioadie al significato e alla portata della
risurrezione di Cristo. Benedetto XVI ha anche insigityunita che deve intercorrere, nella vita e
nella testimonianza delle nostre comunita, tra veritanwre: questa e stata la forza che ha
consentito 'espansione del cristianesimo nei primokex questo € anche oggi il segreto di una
efficace missionarieta. Molti di questi aspetti hann@ tgovato riscontro nel nostro Convegno
diocesano di giugno.

Il “grande si” riguarda tutto 'uomo, anche nella sua dinmares pubblica: il Papa ha sottolineato
che fin dall'inizio la fede cristiana ha avuto anche ttara pubblico. In questo ambito la grande
novita cristiana e la distinzione tra religione eipd: da qui ha origine storicamente la liberta
religiosa, oggi riconosciuta, almeno in teoria, comevalore universale. Percio la Chiesa non é e
non intende essere un agente politico, non si schikvalla di partiti. Nello stesso tempo essa ha
un interesse profondo per il bene della comunita polititaresse che si concretizza in un duplice
servizio: di aiuto a far conoscere, attraverso la idattsociale, cio che & conforme alla realta
delluomo, e di stimolo a far crescere le forze mgpal attuare il bene che corrisponde a questa
nostra realta. L'azione propriamente politica comg@étaici cristiani, sotto propria responsabilita e
al contempo nella fedelta allinsegnamento della Chiesggcialmente oggi quando assume
rilevanza pubblica la “questione antropologica”, che tocicache & essenziale alluomo e alla
stessa fede cristiana. In realta I'impegno della Cheskei cattolici & rivolto a mantenere viva
guella grande riserva di energie morali che rischiaghrescorrosa da un’accentuazione unilaterale
dei diritti individuali e delle liberta dei singoli: questirgp certamente molto importanti ma
altrettanto essenziali sono i rapporti inter-umantasd attraverso i quali la persona puo crescere e
la societa puo vivere. In questa ottica la “laicita”, @ssere un valore autentico, deve essere “sana”
e “positiva”: implica cioé I'autonomia delle realtarene e l'indipendenza dello Stato dall'autorita
della Chiesa, ma non puo prescindere da quelle istante etida quel senso religioso che sono
radicati nella realta del nostro essere. Come ha deltraccio il Papa alllAssemblea della CEl del
maggio 2005, “lavoriamo non per linteresse cattolico pes 'uomo creatura di Dio”. Sotto
I'aspetto della rilevanza pubblica della fede a Roma dobb@@esxere, come corpo ecclesiale, non
nel senso di un coinvolgimento partitico (questo senuheaie diminuire), ma nella capacita di
formazione, proposta e testimonianza, che del resto abbg@ién mostrato in occasione del
referendum sulla procreazione assistita. Cosi il &isicnento comunitario”, da compiere nelle
nostre comunita, non deve essere rivolto direttamatitazione politica, ma all’elaborazione
culturale e alla formazione delle coscienze.

Per concludere, dal Convegno di Verona € emerso caa fbisenso di una missione comune,
dentro la quale stiamo tutti noi, e piu radicalmefdenecessita della crescita del senso di
appartenenza ecclesiale, che dobbiamo avere dentro denpoperlo comunicare efficacemente.
Avremo cosi coraggio e perseveranza nel dire e séhteniare quel “grande si” che cambia il
mondo.
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Il Convegno di Verona e la nostra pastorale diocesa  na (collazione di
appunti).

Il testo che segue €& una collazione di appunti presi da piu mani, durantaricduryi. Come tutti
gli appunti non rispecchiano espressamente le parole dell'autore, ma sono “inguaatoloro
che li hanno presi e dalla redazione che ne é stata fatta. Li riportiarooasio scopo di rendere
piu evidente la ricchezza delle argomentazioni e delle sottolineatdieconservarne memoria.
Questa collazione non & stato ovviamente rivista dall’autore. In questo di appunti anche i
titoletti ed i neretti sono nostri ed hanno l'unico scopo di facilitar&ettura on-line.

Il Centro culturale Gli scritti (31/12/2006)

Nel presentare il convegno di Verona, voglio, in unanprparte, mostrare alcuni aspetti emersi in
relazione alla pastorale, mentre la seconda parmedsalicata ai contenuti.

1. I modi della pastorale

L’'unita della persona e la formazione della coscienza credente negli ambiti della vita

quotidiana

Una caratteristica saliente sia della preparaziondedla svolgimento del Convegno e stata la sua
articolazione incinque ambiti particolarmente rilevanti per la nostra vita quotidiagaelli
dell'affettivita e della famiglia, del lavoro e della festadella fragilita umana (malattia, poverta,
non solo quella fisica, ma anche quella morale o angoedia della difficolta di dare un senso alla
propria vita, ecc)della tradizione (educazione, comunicazione, scuola, catechesi, egé.futta la
riflessione sul “tradere”, sul passaggio da una gemmaraall’altra dei valori e della cultura)della
cittadinanza (i rapporti sociali e politici e la presenza dei caistiin queste dimensioni, cioe la
medesima persona vista nei suoi rapporti con gli aliwi,che spinge a vedere la prospettiva
dell'unita del corpo sociale).

Lo scopo € quello di mettere la pastorale in piu strgpgorto con I'esperienza umana, quindi con
I'unita della persona concreta e della coscienza credent potremmo anche dire — il fine e di
mettere la nostra pastorale in rapporto con la corezataella vita. La coscienza credente e il luogo
dove deve farsi l'unitd della persona ed il discernimesrtedente di ogni proposta, di ogni
sollecitazionelll fine, potremmo ancora dire, € che la pastorale non facairiferimento a se
stessa, ma alla persona. Sempre piu la pastorale sara carati&ata dal formare una capacita

di giudizio cristiano sui problemi d’oggi.

L'attenzione a questi cinque ambiti tn notevole passo avanti rispetto all'impostazione
precedente, che puntava anch’essa all’'unita della pastoral@ccordando tra loro i tre “uffici”
dell'annuncio della Parola, della preghiera e della liturgia,della testimonianza della carita—
spesso le nostre parrocchie sono strutturate cosinromaiconduceva espressamente tale unita a
guella della persona e della coscienza credente. C'eistgteesti anni un grande sforzo nella CEI
nel tentativo di dare unita a questi tre ambiti, maoihvegno di Verona ha indicato chjeesta
unita da cercare non e solo fra questi tre aspetti, ma va of, appunto, nella direzione di
integrazione con questi ambiti vitali della persona, indica dal Convegno Il punto su cui fare
unitd, prima della pastorale, &€ la persoBala vita delle persone e articolata in quei cinque
ambiti, non nei tre “uffici” . A Verona si € avuto una forte convergenza su questesstagione, da
Cui emerge una precisa indicazione per la pastorale, dbigiashoo progressivamente cercare di
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attuare anche a Roma. Dovendo essere onesti, nonfaeil tutto questo: € un obiettivo da
condividere e poi progressivamente da portare avanti. Madimentichiamo che i nostri ultimi
Convegni diocesani erano gia organizzato in questa direzio

Il primato di Dio

Un altro aspetto in evidenza a Verona e stata l'atbeezialle persone e alle famiglie, con
particolare insistenza sull’educazione della persona: quisto € in piena consonanza con il nostro
programma diocesandl. Papa con il suo discorso ha indicato I'importanza di quest grande
attenzione all'educazione della persona

Questo tipo di attenzione é stato qualificato dalla Bo#tatura dello spazio da dedicare
all'adorazione, della quale il Papa ha detto che “ci rende davvero liberida i criteri del nostro
agire”. Con questo non si intende tanto immediatamente l'adorazionesucaristica, ma
I'atteggiamento di tutta una vita che riconosca il primato di Dio;quindi I'atteggiamento di
amore verso il Signore— nel linguaggio comune, quando diciamo “ti adoro” intendiappunto
dire “tiamo”. E’ 'adorazione che poi orienta tuttaa vita.

Parallelamente si e consigliato @vitare un’eccessiva insistenza, nella pastorale, sulla
programmazione e sullorganizzazione, evitare una pastorale troppo gravata
dall’organizzazione, ma che abbia piuttosto a che fare con lepone Non avere come obiettivo
che funzionino tutte le strutture, ma che ci sia atterezialle persone ed alla formazione cristiana
delle personela pastorale € sempre piu un problema di rapporto personal Avvenire,
Sat2000, ecc. ecc., non possono mai sostituire latea alla persona. Tutta I'attenzione alla
persona e alla sua formazione converge nel cammino leesamtita. Paola Bignardi, riprendendo
una ben nota affermazione deM@vo millennio ineunteha detto che la santita € “l'unica misura
secondo cui vale la pena di essere cristidma’.santita si coniuga con l'adorazione. Se non si
punta [i, difficilmente si vive il cristianesima

Missionarieta come “entrare” nell’atmosfera cultural e che le persone respirano

La formazione che cerchiamo di dare e di acquisire deserdin dall'inizio e intrinsecamente
missionaria, affinché la pastorale non sia autoreferenzial- c’é questo rischio, lo ripeto, che si
abbia come scopo il proprio funzionamento - o rinuncitariaccontentiamoci del poco senza
sperare. Si e ripetuto clm®n € piu il tempo di “attendere” le persone ma di “andare”ad esse,
anzi di “entrare” nella loro vita . Questa sottolineatura, permettetemi di dirlo, € um piccolo
contributo: si tratta di farsi carico della concretduazione dell'altro. “Andare” non
semplicemente fisicamente, ad esempio semplicementassando alla porta dell’altro, ma
“entrare” accostandosi al suo modo di pensare, alla sua mentalitalla sua visione della vita,
per illuminare tutto questo con la fede La formazione della persona punta alla missionsi €o
stato nel cristianesimo delle origini.

La “pastorale integrata” — quindi non ogni aspetto checi@grer suo conto - si giustifica anzitutto
in rapporto a questa missionarieta, da attuare nellcali¢societa complessa” (che e tale
specialmente nelle grandi citta come Roma). La stpastbrale integrata € da intendere in senso
ampio: non solo cioe riguardo alle parrocchie e allacBsd ma a tutte le realta impegnate nella
testimonianza cristiana, comunita religiose, movimesgminari, universita, ecc. ecc. Anche qui
abbiamo una chiara consonanza con gli indirizzi delldaragsastorale diocesana, anche se gran
parte del lavoro resta da fare.

Il ruolo dei laici
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A Verona un accento specifico € stato posto sui l@ca stato uno dei temi originariamente
proposti per il Convegno nella sua interezza): anzitugBp, énfatti, possono e devono portare la
testimonianza cristiana nei molteplici spazi dellaa\duotidiana, e per farlo devono avere una
formazione adeguat@®otremmo dire meglio ancora che essi la vivono questa vita, chese
“sono” in questa vita.

Si tratta in concreto anzitutto di un apostolato o “diaconia” (il ®rvizio) delle coscienze, cioé
del cristiano che vive secondo la propria coscienza cristianantenformata e la esprime anche
con le proprie parole, aiutando cosi le persone che gli sonaivie ad essere a loro volta piu
attente alla propria coscienza e a formarla in senso cristian— torniamo cosi al tema dell’'unita
della “coscienza credente”. E’' la questione dello spah® Cristo trova nei nostri giudizi sulle
grandi questioni della vita. E’ soprattutto dei laici ilrf@we la testimonianza cristiana nei diversi
ambiti. Potremmo parlare proprio cosi di “diaconia dei laiservizio delle coscienze”.

Una Chiesa “popolare”

Appare questéa strada piu efficace per mantenere quel carattere “popola” che & una grande
risorsa della Chiesa e del cattolicesimo in Italia, e\ando al tempo stesso, come ha detto Don
Franco Giulio Brambilla, di ridurlo a un “cristianesimo min imo”, cioe ad un cristianesimo
senza pretese, che si adatta alla mentalita secolarizzata

Il clero si interroga su questo: conviene una Chiesa aperta atti, che sia fermento per gli
altri, o € meglio restringerci un po’, data la secolarizzanne, per avere comunita cristiane piu
formate ed omogenee?/ediamo che Chiese che hanno fatto questa seconda, stetdanno
percorso una via elitaria, stanno avendo un ripensaminférancia cominciano a riprendere il
tema di una “chiesa piu popolare”.

Il “cattolicesimo popolare” deve allora essere mantenuto intalia e semmai potenziato,
affrontando insieme la sfida della formazione e non opponendolall’altro aspetto della
“popolaritd” . Ascoltando pareri di persone che vivono fuori dellfiéadi percepisce la coscienza
che nel nostro paese abbiamo ottenuto dei risultati dinmenginalita del cristianesimo — anche se
forse questo viene sopravvalutato. Ma traspare da questkigiadgiercezione che in ltalia si
riusciti a sfuggire al dilemma “annacquare o restringere a pchi”. Non consapevolmente,
forse, ma la Chiesa italiana e riuscita a muoversi oltre questdilemma.

A Verona si € inoltre insistito sullo spazio di capensabilita che va dato ai laici nella vita e nella
pastorale delle nostre comunitaun conto e fare un servizio, partecipare semplicementenu
conto € una vera corresponsabilita A Roma sotto questi aspetti siamo in certo senso
allavanguardia, per I'esperienza della nostra Diocedele parrocchie e in particolare per la
Missione cittadina e per lo sforzo di orientare latp@de in senso permanentemente missionario:
anche qui, in concreto, resta pero molta strada daGagecosi la questione di cio che il laicato
puo fare nelle nostre chiese, ma, insieme e molto pika, grande sfida per i laici di essere un
fermento nella vita, corresponsabili dellannuncio del vangeloe della formazione della
coscienza credente.

2. | contenuti della pastorale

Il “grande si” di Dio
Passiamo ora a considerare i principali contenuti daltgoosta cristiana, quali sono emersi a
Verona, specialmente dal discorso di Benedetto XVI. ¥@nalato anzituttd'atteggiamento
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fondamentale indicato dal Papa: quello del “grande si” che Dio & detto in Gesu Cristo
all'uomo e alla sua vita, allamore umano, alla nostra intelligenza liberta - non si tratta
semplicemente di affermare che Gesu ha detto questo™,sma & in questione che noi, chiesa,
dobbiamo concretizzarlo, mostrarlo nelle grandi questioni odige che riguardano la vita delle
persone

Pertanto la fede in questo Dio porta la gioia nel moedoer questo “si” che la fede porta la gioia
nel mondo. Certo questo grande si non lascia le coseao® stanno, tende a cambiare questo
mondo, ma per renderlo migliore, piu cristiano, pit umano!

Quanto il Papa ha insistito su questo. Anche con altrelgpduia ripetutamente espresso questo
stesso concettdda voluto sfatare cid che i media costruiscono ad arte: una contrgpsizione

fra il cristianesimo e la vita Non dimentichiamo che se non c’é una contrapposiziona cosa
non esiste per i media! Analogamente il Card. Tettamaa detto che occorre parlare non soltanto
“di speranza” ma “con speranza”.

N

Il “si” alla ragione

In concreto, riguardo all'intelligenza, si tratta di &athare gli spazi della razionalita” — il Papa lo
disse gia nel discorso alla Universita Cattolicgpertando alla luce gli interrogativi piu grandi e
importanti che abbiamo dentro di noi (sull'origine, il sen®, il destino della nostra vita e
I'orientamento di fondo dei nostri comportamenti, cioé glinterrogativi teorici e quelli pratici)

e tentando di rispondervi. E’ un “si” che vuole affermare i valore di questi interrogativi
grandi ed importanti che, altrimenti, vengono invece messi &acere. |l Papaha di mira quello
che potremmo chiamare uno “scientismo di ritorno”, I'affermazone dello scientismo come
I'unica forma di verita.

Viene superato cosi quel “veto” che una razionalitéastd scientifica e funzionale, oggi spesso
dominante, finisce per opporre ad interrogativi del gergene, il risultato di provocare una frattura
con il senso religioso che abita dentro di el “divieto” che si esprime nell’affermare che le
grandi questioni non sono interrogativi della ragione e che, peanto, sono questioni nelle
quali ognuno ha come unico criterio quello di fare come vuolesecondo il suo “sentimento”,
ponendo una dicotomia fra il sapere scientifico ed il senseligioso. La conseguenza € non
soltanto l'incapacita di interloquire con altre civilta, come adesempio quella islamicanelle
quali la religione ha una funzione dominante, ma atehettura che si verifica qui da noi, dove

il senso religioso — che sempre é stato e sempre ci sargia da vari anni sta prendendo
maggior forza, all'interno delle persone e delle coscienze, speeialen nei giovani. Diceva
recentemente il prof.Mieli, in qualita di professoreSthria contemporanea, che vede un crescente
interesse alle religioni tra i suoi alunni, che pure sanalfabeti di religione, un’attenzione alle
radici storiche ed alle prospettive di futuro del crisggimo. Noi non siamo abbastanza consapevoli
di questo interesse che c’e.

Una religiosita che non trovi sbocco a livello razionale rimanenfatti soggettiva, emotiva e
precaria, con la conseguente difficolta a prendere decisiodefinitive, siano esse matrimoniali

o0 sacerdotali Percio a tutti i livelli, cominciando dalla nostra peiate ordinaria, dobbiamo
riproporrela grande questione della verita del cristianesim@di essa ci occuperemo nell'incontro
del clero romano Al cuore dellinsegnamento di BenedéXtt proporre la verita salvifica di Gesu
Cristo alla ragione del nostro tempdsenza la questione della verita, la religione réstgile,
emozionale, dipendente dal vissuto del grupoquestione della religione non é solo che mi
piaccia, che piaccia a me: la religione e tale se affermo cheera
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Ma, d’altro canto,anche la scienza, volendo arrivare a troppo, finisce per dannegge se
stessase non si “allargano gli spazi della razionalita’udmo arriva a diffidarne, perché la scienza
si attribuisce una importanza maggiore di quella che ha.

Proprio per superare una visione “chiusa” del sapere saentif Papa ripropone la
fondamentale verita di Dio creatore intelligente a partire dauna riflessione sulla scienz#lo ha
fatto in varie circostanze, anche nell'incontro a StBieel suo dialogo in risposta alle domande dei
giovani): non pero dai risultati delle scienze — altrimenti sarebbesempre precaria questa
verita e, soprattutto, impropria perché Dio non é sperimentatbe secondo quella metodologia -
ma dai presupposti della conoscenza scientifica e delle sapplicazioni tecnologiche, che
rimandano alla intelligibilita intrinseca della natura, oggetto delle scienze. Se conosco la natura,
vuol dire che essa e conoscibile. Ma come mai la adtaruna sua razionalita interna? E’ l'ipotesi
migliore del Verbo creatore.

Questa fondamentale verita — una verita non astratta;swolastica”, ma che coinvolge la vita -
come tutto il nostro credonon pud essere oggetto di una dimostrazione necessaria e
costringente: riguarda piuttosto tutta la nostra vita e pertanb va abbracciata con una scelta
libera.

Va dungue proposta nella forma della testimonianza- uno dei termini del Convegno di Verona,
“testimoni di Gesu risorto” - che mette in giocoilzetta sia di colui che propone sia di colui a cui é
rivolta la propostasia di colui che accoglie la fede, ma, prima ancora, la lib&r di chi
liberamente la testimonia perché l'altro possa accoglierléE’ perché affermo essere vera la fede
che divengo testimone. Se non “vengono allargati glzisgalla razionalitd” restiamo rinchiusi
nella considerazione che cido che é razionale e netegsahe cid che é libero non entra nella
razionalita. A Roma stiamo insistendo a questo riguarddingubrtanza della “pastorale
dell'intelligenza”.

Il “si” allamore ed alla liberta

Un secondo grande aspetto, clo¢to il profilo esistenziale &€ anzi il primo é quello dell’lamore e,
di nuovo, della liberta, con il connesso problema del nddé peccato e della sofferenza. E’ |l
primo, potremmo direperché I'amore e cid che da la spintaCome il Papa ha scritto nella Deus
caritas est, attualmente si cerca di mettere fuacail cristianesimo soprattutto sotto il profilo
dellamore e dell'etica: l'attuale mentalita e cultwal successo individuale, dell’'erotismo e della
soddisfazione di ogni desiderio considera infatti I'et@astiana come negazione dell’amore
autentico e della nostra libertaetica uccide 'amore autentico — si pensa — ed il crigtnesimo
mette solo paletti e divieti. Se ci poniamo nell'ottica diun “etica” della soddisfazione
individuale, dell’'erotismo, dell'individualismo, la morale stessa € messa fuori gioco, ma con
essa e I'amore che viene estromesso

Anche qui la risposta fondamentale € il “grande si”: per ilcristianesimo infatti Dio stesso e
amore e I'amore, nella pienezza delle sue dimensionijl &grande comandamento”, cio che da
senso alla nostra vita. L'etica cristiana non e per la restripne dellamore, ma per
I'ampliamento di esso Anche il matrimonio va visto in questa prospettiva; Boper dare limiti,
ma per dare autenticita allamore. Il grande si di Dicosi un si allamore, proprio perché Dio
stesso e amore. Questa e 'impostazione.

La stessa croce di Cristo si colloca in questa ludesieestremo detto alluomo dal Dio che ci ama -
ed e qui la questione: perché & consolante parlare dheiGicama, ma quando poi si incontra la
sofferenza cosa avvien@esta € anche l'unica risposta autentica al problema del rfea come
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ha scritto Giovanni Paolo Il nel suo ultimo libro Memoria e identita il vero limite posto al
male é la misericordia di Dio

Questa impostazione ha precisi risvolti pastorali: inigaere, una vera educazione cristiana —
nella vita non ci sono solo le azioni politiche, sociali, econarthe, ma c’é la questione
educativa del cuore e della coscienza - non puo evitare ilagide tema dellamore umangche
sta nel cuore umano e sguscia fuori dappertutto, che évoepis | giovani ma anche per gli adulti,
come e stato sottolineato anche nel nostro Convegno diuzés giugno.

Nello stesso tempquesto tema va collegato — € un’indicazione importante - all’espgenza del
servizio al prossimo, e in particolare ai poveri e ai sofferentdove I'amore cresce in generosita

e gratuita. Sono molto piu vicini tra loro di quanto normalmerte si pensi i temi della famiglia,
dei giovani e del loro amore, e quello della carita. E’ iguestione quando il prossimo non puo
darmi, ma mi chiedé

A Verona si € insistito sul valore della sofferenza,cedmente in rapporto alla centralita della
dimensione escatologica del cristianesimo: dobbianseresinfatti “testimoni di Gesu risorto,
speranza del mondoYove e chiaro che la nostra speranza, pur riguardando anche lata
terrena, si protende anzitutto verso I'eternita e da qui rtava la forza per rinnovare il mondq
come ha detto il Papa nella prima parte del suo discodioadi® al significato e alla portata della
risurrezione di Cristo. La vita umana ha un sensoveheltre la morte. Qui € il vangelo di Gesu e
quindi di Paolo, in 1Corl5, e della Chiesa nell'afferrmagi che Dio € il Dio dei viventQui la
nostra pastorale deve molto interrogarsi se e stata troppo os@aia la dimensione della vita
eterna nella predicazione. Senza di questo € assai difficpassare dalla semplice condivisione
del dolore ad una speranza autentica che vada oltre la sola viaimza ai familiari di chi e
morto. Fino a 2 secoli fa la morte era vista in senso aristicome il grande passaggio, oggi
piuttosto come la fine di tutto. Senza l'insistenzaasdimensione escatologica del cristianesimo
tutto apparirebbe molto fragile, poco convincente: laapeEx cristiana € una speranza della vita
presente, ma, ancor piu, della vita eterna.

Benedetto XVI ha anche insistito sull'unita che deve ntercorrere, nella vita e nella
testimonianza delle nostre comunita, tra verita e amorequesta é stata la forza che ha consentito
I'espansione del cristianesimo nei primi secoli e quéstnche oggi il segreto di una efficace
missionarieta. Le prime comunita cristiane erano cdavdi avere in sé la vera interpretazione
della realta, erano certe del vero Dio, creatoradent®re di sé e del mondo, ed, insieme, convinte
di una testimonianza pratica, della testimonianza asli#a. L’'unita di questi due aspetti & il
segreto di una vera missionarieta: una verita da proporre edina testimonianza di carita
profonda.

Molti di questi aspetti hanno gia trovato riscontro nedtrmConvegno diocesano di giugno.

N

Il “si” alla dimensione interpersonale: il carattere pubblico del cristianesimo

Il “grande si” riguarda tutto 'uomo, anche nella sua din@msipubblica, € “si” a tutto 'uomo e,
quindi, anche alla sua vita pubbliddPapa ha piu volte sottolineato che fin dallinizio la fede

cristiana ha avuto anche carattere pubblico. Il giudizio di Cisto che lo portera sulla croce é

un fatto pubblico. Non ci sarebbero state le persecuzionesion ci fosse stata una dimensione
pubblica fin dall'inizio .

In questo ambitda grande novita cristiana € la distinzione tra religione e pdica, espressa dal
“Date a Cesare quel che e di Cesare e a Dio quel chdi®io”: da qui ha origine storicamente
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la liberta religiosa, prima ben poco riconosciuta, oggi riconosciuta - almerteoria, altra cosa é
la prassi nel mondo - come un valore universale.

Percio la Chiesa non e e non intende essere un agente @it non si schiera a livello dei
partiti. Nello stesso tempo essa ha un interesse profamger il bene della comunita politica—
non e che non si schiera perché si disinteressaresge chsi concretizza in un duplice servizio:
di aiuto a far conoscere, attraverso la dottrina sociale, cid ché conforme alla realta
dell'uomo (cio che é conforma alla realta dell’'uomo, cioé nonctie € proprio dei cristiani: questa
e la dottrina sociale della Chiesa, di questa distimz&roccupa anche la seconda parte ddias
caritas es}, e di stimolo a far crescere le forze morali per attuare bene corrispondente

Non basta, infatti, conoscere il bene per realizzatiloanzi ai tanti interessi, il vero bene puo
essere messo da parte, se non c'e una forza moraerve una forza morale per resistere a tante
tentazioni.l due aspetti sono complementari: si tratta di illuminarei valori (e il compito della
dottrina sociale), ma anche di far crescere le forze moraperché siano realizzati, perché il
bene comune non resti un'astrazione

L’azione propriamente politica compete ai laici canij sotto propria responsabilita e al contempo
nella fedeltd allinsegnamento della Chiesa, specialmente ogguando assume rilevanza
pubblica la “questione antropologica”, che tocca cid che é ess@ile alluomo e alla stessa fede
cristiana - &€ importantissimo quando la politica affronta questataumes

In realta 'impegno della Chiesa e dei cattolici éliv a mantenere viva quella grande riserva di
energie morali — che e una grande risorsa dellltalizhe rischia di essere corrosa da
un’accentuazione unilaterale dei diritti individuali e ddilbeerta dei singoli: questi sono certamente
molto importanti ma altrettanto essenziali sonoppiati inter-umani, soltanto attraverso i quali la
persona puo crescere e la societa puo vivergesto € il nocciolo del problema: il diritto
individuale € una meta del problema, ma non puo essere condepin modo da dimenticare
I'altra meta, poiché la felicita umana implica il bene comungdato che I'uomo é tale solo nel
rapporto inter-umano. Anche a noi stanno a cuore i diritti dé singolo, ma a noi sta anche a
cuore l'aspetto relazionaleche € necessario proprio per la realizzazione deltparstessa.

In questa ottica la “laicita”, per essere un valore digiendeve essere “sana” e “positiva”: implica
cioé l'autonomia delle realta terrene e l'indipendergifodStato dall’autorita della Chiesa, man

puo prescindere da quelle istanze etiche e da quel sensligioso che sono radicati nella realta
del nostro essereGuai se, per il fatto di non dover sottostare ad alcautorita, i grandi temi
antropologici ed etici non dovessero piu entrare nitilapubblica. Si perderebbe la bussola ed, alla
fine, si andrebbe contro il bene della persona stessae Ga detto a braccio il Papa allAssemblea
della CEI del maggio 2005]dvoriamo non per l'interesse cattolico ma per 'uomo creaturadi
Dio”.

Sotto l'aspetto della rilevanza pubblica della fede a Ralmlbbiamo crescere, come corpo
ecclesiale, non nel senso di un coinvolgimento partitico (gsto semmai deve diminuire), ma
nella capacita di formazione, proposta e testimonianzahe del resto abbiamo gia mostrato di
avere in occasione del referendum sulla procreaziorsmstiées. Cosi il “discernimento
comunitario”, da compiere nelle nostre comunita, non deveessere rivolto direttamente
all'azione politica — questo sarebbe deleterio, sarebbe pare nelle nostre stesse comunita le
divisioni della politica - ma all’elaborazione culturale ealla formazione delle coscienzeQuesto
“discernimento comunitario” dobbiamo averlo in manierauathe, stabile, sui grandi temi che
hanno a che fare con 'uomo.
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Per concludere, dal Convegno di Verona € emerso caa ifosenso di una missione comune,
dentro la quale stiamo tutti noi, e piu radicalmente la neessita della crescita del senso di
appartenenza ecclesialeche dobbiamo avere dentro di noi per poterlo comuniddcacemente.
Questo &€ molto importante, penso. Si fatica se nomussto, perché la Chiesa non € una realta
esterna a noi, perché ne siamo parte. ApparteniamadCdilasa tout court, alla Chiesa storica ed a
quella escatologica e dobbiamo avere il senso della Obézgaoterlo comunicare!

Avremo cosi coraggio e perseveranza nel dire e s@hteniare quel “grande si” che cambia il
mondo.
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