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Antologia di brani di d. Pierangelo Sequeri per il campo delle
famiglie di Santa M elania a Passaggio di Bettona 6-8 luglio 2001

| brani che abbiamo raccolto provengono da vari interventi (articoli, libri, meditazioni) di d.Pierangelo
Sequeri, un prete della diocesi di Milano, conosciuto in tutta Italia per le sue composizioni musicali (lo
vorrei tanto parlare con te, Symbolum 77, Symbolum 80, ecc.). Sono stati la base di riflessione e
discussione del campo degli adulti e delle famiglie che abbiamo fatto a Passaggio di Bettona, vicino
Assisi. Li ho proposti perché sono una lettura molto interessante e precisa di alcuni aspetti della vita
cristiana oggi che, dovunque ti giri, riescono continuamente fuori. Abbiamo pensato di renderli
disponibili sul sito perché anche chi non ha partecipato al campo possa comunque conoscerli.
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Il Dio affidabile

Una prima serie di testi riguarda il tema dell’affidabilita di Dio ('opera piu importante e impegnativa di
Sequeri si intitola appunto Il Dio affidabile). In un articolo Sequeri riflette sul problema dell’ombra.
L’'ombra & ambivalente perché:

A/ allombra di qualcuno ci si nasconde, 'ombra & segno della certezza della protezione

B/ I'ombra & perd anche simbolo di cid che deve essere temuto; gia in sé € un simbolo ambivalente
perché 'ombra & anche il luogo dove non si afferrano bene le cose, € il luogo dell'indistinto e quindi
della possibile minaccia. Cosa pensare della zona d’ombra, del mistero di Dio, allora? Ecco questa
prima serie di testi:

1. L’ombra d Dio: il sospetto e la promessa (Gen 3)

L’ombra d Dio, un sospetto

Il serpente suggerisce deil lato d Dioin ombra, cioé le mse the veamente Dio pensa, quell’al di la
di Dio che affonda le sue radici in un mistero che I’'uomo nan puo afferrare perché appurto infinito, &
sinonmo d minacda edi prevaricazione

Con tutto il mondo creato, con tutto il ben di Dio (la metafora € letterale) a disposizione, a rigore
I”unico oggetto di questa proibizione étrascurabile

L’ombra d Dio, una minacda
Dio, da quella parte per cui e mistero, da quella parte per cui € inconaoscibil e, nasconde unaminacda
(diceil serpente!)

Le figure ambivalenti dell’ esperienza religiosa

Da quel momento in avanti nessun esere umano puod pu palare ad un dtro d Dio senza attivare
guesto sospetto, perché questa ambivalenza ciascuno d noi |’ha come registrata, non si sa come, e la
fatrasparire anche se non a paole, nel modo con cui ti guarda quana parla d Dio, nel modoin cui S
rabbua quando pda d Dio, nel modoin cui S emozionae rimane incerto ein arsia parlando d cio
che d aspetta, di cio che sta dltre la linea della finitezz, oltre la morte, oltre il corpo, oltre I’ universo
CONGsCi uto.

|l pecato che éall’origine

Noi dobkiamo pronurtiare la paola "Dio", dobkhamo insegnare ai nostri figli, ai nostri simili, la
benedizione che ¢ éin questo name, consapewoli che ogn volta che pronurciamo la parola "Dio" noi
ci tradiamo arche. Vale a dire, il nostro modo d dire Dio tradisce prima o po I'eredita d quel
sospetto e lainsinua rel nostro interlocutore.

A questa... non pssamo sottrarci con le nostre forze, e questo sta ad indicare il conceto
rigorosamente teologico del pecato ariginae.

2. Larivdazione dd Figlio: rappresentazione erappresentanza dell’ abbaDio

La scena aiginaria della rivdazione aistologica

La scena cdlla rivdazione di Dio occupaa da Gesu € piena di gesti, di avvenimenti, di atti della
liberazione dal male compiuti non semplicemente in name di Dio, ma compiuti come Dio. Compiuti
cioeé rappresentandoDio arche quando appeentemente la legge scritta dce die nons deveguarire di
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sabao, "i samaritani non dewno ricevee se buore perché non sono i nostri”, e "questa €
adutera”, e "quell’altro € lebbroso, bisognalasciarlo stare", ecc

Giovann Battista dice "Quandovera, voi vedrete due scene, non unasola. Da ura parte avrete una
scenain cui avvengono dti di liberazione dal male, e dall’ altra ura scenain cui s vede unascopache
spazza via le @mse, un fuoco puificatore che brucia; da una pate valrete distruzione, dal’altra
ricostruzione; Vedrete due scene'.

Il superamento dell”’ ambivalenza: unasola scena

Arriva Gesu e sl vade unascena sola, e s continuaa vedere solo quella.

L’uomo religioso... giega a bambini dicenda "Dio & a secmnda d come sono di uomini*.

Ebbene questa € una cosa che anche i bambini posno capire. Se io domanda "Chi € Dio, cosa c'e
dietro I’angdo, cosa pensa, cosa vudle veamente Dio?". Ed eco qua abbiamo bambini che muoiono
e che sonoinnccenti; persone malate, ferite e nons sa bene perché, abbamo questi che sono dvis;
questi che pensano d essere migliori di questi altri e vicevesa, che @msa fa Dio? Anche i bambini ,
secondo Gestl, posno capire la risposta che ali da. Guarda cosa fa Dio: quello |i &€ zoppoe lo fa
camninare; questo € dew e lo fa vedere; questa € la figlioletta morta di una persona che avea solo
guella e lafa resuscitare.

Larivdazione univoca d Dio han pudscaturire dalla ncstra esperienza.

Noi siamo necessariamente nel regime del compromesso e in unceto senso dobbamo accdtare |’ idea
che non pdremo mai as®orbire interamente la forma d questa esperienza religiosa che Gesu fa
persondmente a nastro favore.

L'Evangelo d Gest: Dio équi, viene a liberare

S pud arthe resistere all’evangelo della salvezza predsamente per il fatto che questo evangelo é
universale, cioe ha una @stinazione universale, non e preduso a giori a nessun uano. L’evangelo é
rappresentato quandola vita del tuo simile e protetta da Dio nel modo che tu sai e. paradcssalmente,
anche quella del tuo nemico.

A fronte della resistenza dei suoi interlocutori compare il tema del giudizio, il tema dell” ambivalenza,
della perdizione, della dfferenza, come un tema perd mes a carico dell’immagine di Dio in nome
della qude s resiste.

lo ti dico: da quel Dio la cui ombra € minacdosa, dietro a qudeti ripari per lasciare fuori gli altri, tu
nonsai al riparo.

La dmostrazione teologica del Crocifis

"Se veamente Dio € s, allora - come sappamo sempre che Dio s comporta - proteggera Gesu e
sterminera i suoi nemici”. In qual momento Gesl, per mantenere ferma la verita dell’ evangelo, per
dimostrare che I’ affermarsi della verita d Dio sulla terra non anviene attraverso o sterminio del suoi
oppaitori, sceglie di essere |’ unica vittima d questa violenza.

Nemmeno quanda@in pericolo la propria vita la testimonianza muta.

Mistica ogcettiva del Risorto e ambivalenza dell”’ esperienza religiosa

Noi insegniamo adi uomini che non c¢’'é niente di piu importante del rappato con Dio e nello steso
tempo insegniamo adi uomini che nonc’' e niente di piu pericoloso del rappato con Dio quandofinisce
nelle nostre mani.

Ci sforziamo d contemplare (ec® perché parlo d mistica oggettiva del Risorto)... la suaimposshilita
di essre, grazie a Dio, asorhita ddla ncstra esperienza, la sua capecita d rimanere nella sua
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propria oggettivita e di essere accessibile ad ogn uomo attraverso lo Sprito del Sgnare risorto... E’
la verita d Dio non assmilabile allefigure delle esperienze religiose che mltiviamo dd bas.

Abbiamo commentato un ulteriore testo di d.Achille Tronconi su di un brano cardine nel valutare
I'affidabilita di Dio: il brano in cui Dio chiede ad Abramo il sacrificio di Isacco (trovate il commento
completo a questo brano in un’altra sezione di Approfondimenti del nostro sito):

Ma a na viene da pensare che Dio nella nastra vita chiede delle prove questo € un criterio umanag,
carnae, da cui Dio é lontanissmo. Sono netre proiezioni, nostri fantasmi, nostre patologie, paue:
del pade edella madre dhe d ucddoro, ¢i emarginang ci buttanovia. Che non piacdamo a Padre.
Sonoideenostre, non e questa la prova, vedremo cosa e invecela prova. Abramo acceta questa prova
perché lui sa che Dio nongli fara mai ucddere il figlio, non sa come, nonlo sa, € questa la fede. La
fede non é dimostrare che io sgozo mio figlio per amore tuo; la fede € cedere che tu nonvorrai mai
la morte di mio figlio, anche se mi stai dicendo d condulo a sacrificio. 1o credo cosi tanto al tuo
esere Sgnae della vita, al tuo esere amore, al tuo essre Padre, che facdo tutto quello che mi stai
dicendq cosi come suong perché d credo cosi tanto a te che vadofino alla fine ein quache modo,
non so come, perché Tu sei Dio, ei tuoi pensieri nonsonoi miel pensieri, le tue vie non sonole mie
vie, Tu risolverai il problema, a modo tuo, non reganc mai il tuo amore, la tua natura. Questo é
guello che ha provato Gestl patandola crocefino dl* ultimo.

Ma non gnsiamo mai che Abramo abba pensato davveo d sgozzare un figlio, per amore di un Dio.
Lafede, quella del fatalismo, della carne, direbbe: che fede, sacrificare asi il figlio!

E la fede di un cretinissmo testimone di Geova che fa morire il figlio per non fargli fare una
trasfusione: quella € la fede della carne. Ho vissuto ura volta ura esperienza del generein cui io e una
nonna abbamo fatto togliere la patria paesta a die genitori che stavano facendo morire la figlia in
nome di Geova. E mi citavano questo brano. Da li ho cominciato a macchinare in testa che dovewo
trovare un' altra spiegazione: non e questal

La fede non e obbedire decamente a un Dio che mi da un adine. Dio e fedele a se stes: non mi
chiedera mai qudcosa che \vada contro la vita, contro I’amore. Mai! Poiché Dio e fedele a se stes®
non puofare a meno d amare. Lui ha dedso d essre I’ Amore. Non pssamo pensare niente altro di
Lui che questo. Non diamogli un altro volto. E noné romanticismo o natra debolezz, il volere avere
un Dio che mmunge mi ami. Perché torniamo al’ altro discorso d un moralismo stupidissmo che ha
portato tanto danro alla ncstra vita cristiana e spirituale. 1o devo nonfare i pecati non tanto perché
c'é un Dio gudice giusto, ma perché sonoinnamorato d Lui. Per amore non cevo pecare, non [er
terrore. E’ tutto un dtro livdlo. L’amore porta tutto a un altro livelo. Ed é a questo livdlo che noi
dobkamo vivere la nastra fede, il nostro rappato d figli nel confronti del Padre. Smettiamo d essere
dei carnali, dei non credenti. E' quello che dice Gesli a Tommaso: smettila d esere un noncredente
ma uncredente. A questo livdlo! Vieni a questo livdlo, ponti in questa dmensione. La carne € arne:
dev rinascere dall’alto e dallo Sprito o nan capirai mai questo Dio, questo Padre, la sua chiamata,
cosa ti sta chiedendo. Samo sordi perché siamo in un dtra sintonia e non riusciamo a percepirlo.

Quale linguaggio abbiamo per interpretare la sofferenza a partire dal Dio affidabile?

Sequeri in molti interventi si & soffermato sul linguaggio che i cristiani usano quando parlano della
sofferenza, sulle parole che diciamo quando stiamo vicino a qulcuno che soffre o cerchiamo di
interpretare la nostra stessa sofferenza (fra I'altro non bisogna dimenticare che d.Pierangelo & stato
assistente di una comunita di Fede e Luce, le comunita che si ispirano a Jean Vanier nella
condivisione della vita con i portatori di handicap). Cosi si esprime nellilluminare a partire
dall'affidabilita di Dio le difficolta della nostra vita:
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Temicamente questo sarebbe il tema della compatibilita cristologica d ogn affermazione aistiana
(uso guesta formula perché nella sua estrosita parebbe aiutare la memoria), secndoil quale tutte le
affermazioni della fede crigtiana che non psno essre in qudche modo riconasciute me
espressoni di Gesti sono duble. Quel poco che noi cristiani sappamo do Dio lo apprendiamo dd
Vangelo d Gesll. Facdamo unesempio. Se un bimbo muore, ¢’'é gente che dice "E' una grazia, € un
angoletto! Muore lui per salvare unoche stain Australia! Dio s prendei bambini!”

Non di va daa rispostal Devono essere sciolte tutte queste questioni. Nella Rivdazione di Gesu, per
guel poco che sappamo, se vale un bambino morto di vien voglia di farlo resuscitare. Cio che velo é
guesto, sto aggappao d Sgnae. Gesu dice "Alzati!". Maio nan pos farlo dzare! Allora stai ztto!
Ti € mai venuta in mente questa luminosa testimonianza cristiana? Sh Slenzo... In dtre parole,
seaondoil "principio della compatibilita cristologica” in ogn formula o parola della fede dobkhamo
sempre ercare di farci venire in mente il senso che la condwce alla coerenza con la Rivdazione di
Gesu. E non € detto che questo senso consista nel ripetere sempre le stesse parole; non ¢'é un
fondamentalismo nella Bibbia, ci pud essere anche una riflessone e, nei semli, scava,
approfondsce cerca d ottenere dei significati nuovi.

E ancora:

L'handcap na € una gazia d Dio né un segno d particolare predilezione né un dsegno d
imperscrutabile provvidenza. Tutte le forme del linguaggo cristiano che inducono a assumere
I’ovvietd d questa prospettiva devono esere semplicemente cansurate. L'handcap nan € né una
benedizione, né una maledizione del "cielo", non rivda né la potenza né I'impotenza d Dio. Es® €
anztutto il smbolo dell’uomo: incapacedi porrerimedio a difetti della condzone storica.

La fede, nordimeno, sa chel’amore di Dio, a differenza d quello dell’uomo, non s lascia fuorviare o
neutralizzare dalla distretta dell’ essere umano. E il credente s sforza d rendere buona testimonianza
al carattere incondizionato dell’amore di Dio integrando la mancanza del proprio fratello con
I’ esuberanza delle proprierisorse...

In questo senso e proprio per queste ragioni, S pud- e si deve- parlare di unavigile predilezione di
Dio nei confronti dell’essere umano pato nella dstretta.

Al campo abbiamo parlato anche di come proprio questo principio della compatibilita cristologica porti
la Chiesa al rifiuto di testi come quelli della Valtorta (esplicitamente condannati dalla Congregazione
della Dottrina della Fede) e alle notevoli perplessita verso le presunte apparizioni di Medjugorie.

| due riferimenti sempre presenti, la fede e la familiarita umana

Dal tema dell'affidabilita di Dio siamo poi passati a vedere alcune riflessioni pastorali sulla
"domesticita”, sulla "familiaritd" della vita della comunita cristiana. Questi tratti sono fondamentali
anche perché rappresentano un modo di rispecchiare nella vita umana, nel rapporto fra i credenti e
nellaccoglienza di chi non si sente di potersi definire tale, il mistero dell'affidabilita del Padre.
Innanzitutto porre al centro della vita cristiana I'eucarestia & esigenza teologale irrinunciabile ed ha
conseguenze pastorali rilevanti:

Per la stragrande maggoranza dei credenti € quasi esclusivamente la cdebrazione liturgica a svolgere
il ruolo d realizazione e onferma della appatenenza ecdesiastica...

L’uso strumentale della cdebrazione étutt’altra cosa della cura pastorale della medesima... Nel caso
dell’ Eucarestia (dobkhamo tenere conto) della sua intrinseca idoneita a maturare il confronto con la
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parola d Dio, arinvigorire la confessone della fede, a incrementare la dsporibilita alla dedizione, a
rinsaldare i vincoli della relazione fraterna. In ura parola, della sua reale apacita d edificare la
Chiesa: perd a gquel modo che I’ evanto rituale della cdebrazione eucaristica € destinato a conseguire
tale obiettivo...

In ragione del suo as<tto attuale, ritengofrancamente de nonci sarebbe nulla da rdere (e tutto da
guadagnae), incominciando a considerare la comunita dell’ altare |’ unita cristiana pu significativa
del territorio pastorale...A seguito d tale dima d praticabil e identificazione con la logica cdebrativa
di una determinata aseemblea, devono esere stimolati - e cnsentiti - gli esiti naturali della crescita
che I'eveto rituade induwce purché I'importanza della patedpazone sia padentemente e
purtigliosamente riferita adla sua struttura medesima, e non solo alo "spedale" gruppo che la
requisisce, 0 dlo "spedale” sacerdote chela pdariza...

Tutto questo, € reso agewle e sportaneamente motivato, dal comune riferimento ala dmensione
realmente "praticabile” - e di fatto "praticata’ - della appatenenza ecdesiastica. A condzone,
naturalmente, che tale dinamica sia reali sticamente sostenuta ddla adeguaa disporibilita di persone
che cmndvidano dtivamente la cura pestorale della assemblea.

In secondo luogo la cura verso ogni persona che si affaccia non delegata a nessun arbitrio individuale,
ma portata e condivisa da tutti gli animatori e da tutti i cristiani praticanti:

Una seoonda dmensione, tra quelle realisticamente programmabili nella parocchia oderna (per
reali sticamente programmabili intendo pive di difficolta che non siano pue resistenze mentali) e
guella della ricostituzione di una immagine ospitale dell’ambito d relazioni gestite dalla parocchia
medesima.

Parlando d immagine ospitale non intendo semplicemente la gentilezza del personde addetto adi
uffici, oppue il soccorso nei confronti dei bisogn materiali urgenti. Intanto perché s tratta d cose
che non ci sarebbe neppure bisogno d programmare. Ma pd perché, nel caso, s tratta d una
programmezione ass agewle. Intendoinveceparlare di quella ospitalita che, dove pure abhia luogp,
rimane affidata esclusivamente alla disporibilita (o al’ arbitrio) dei singdi (sacerdati o laici).

Vale a dre quell’inseme di oppatunita del "libero palare" e del "genuino domandae’, che speso
hanno pu bisogno d accoglienza che nonl’indigenza materiale. Per dirla con ura immagine sintetica
g tratta d programmere la cura pestorale dello spazio altato da tutti coloro che s sentono
fondamentalmente "estranei” (0 addrittura "stranieri” nei confrorti della comunita d altare (e, quindi,
nella maggoranza dei cas, della Chiesa).

Eppue non rinurciano a sostare, in quache modo, nelle \icinaree: nella speranza che d sia un
"luogo” (nontroppo ‘Interno”, come per esempio il confessonde; ma neppure troppo insignificante,
come per esempio il bar parrocchiale), medianteil quale "prendere ntatto".

Uno spazio nel qude, protetti da sufficiente discrezione enon assdiati da clericali vischiosita, ess
possano cedicars alla elabaazione della loro dstanza, del loro dsagio, della loro fatica. O
semplicemente della loro ricerca. O magai anche mess a confronto con la loro ingenuita, per
rappato ale infantili attese nutrite nei confronti di Dio, della Chiesa, della religione. Dove passano
essre smascherati i pretesti, ma arche onestamente sciolti i fraintendimenti. Dove una sbrigativa
soluzione del problema o una pedpitosa richiesta d pronurciamento non siano il prezo
dell’ accoglienza e dell’ ospitalita. Ma anche dove s possa percepire facil mente dhe la disponibilita al
dialogo noné misurabile su d unaindividude mndscendenza, bensi in rappato dla gravita d una
guestione de all’intera comunita sta a cuore: evtare ce la vischiosita degli equivoci oscuri la
trasparenza dell’imnmagine di Dio mediantela qudeil credente € vauto dla fede...
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Un tale spazio noneé per altro da pensare in termini di semplici occasioni di conversazione, o rnella
forma d estenuarti grupp di autocoscienza. Es va articolato e programmato nella forma di una rete
di relazion attivate da persone dedicate eidoree.. quella costellazione di rappati che fanno capo
alla dmensione "domestica" dell’ esistenza qudidiana...

Tale integraziore... € in qudche modo da ricercare @me omogenea d senso steso dell’ ospitalita
cristiana sia per evitare la formazione di una sorta d "cristianesmo paallelo”, sia per rimuovere
ogn equivoca tendenza a concepire forme di "istituzione alternativa" alla parrocchia qude comunita
di fede (piu vicine al circolo culturale, al centro sociale, al club per il tempo libero: cosa che del resto
s verifica ampiamente gia nella struttura tradizionde della gestione pastorale, e in modo ancor piu
accentuato, dato che I’ affanncsa ricerca d "aggregazione” e di consenso sociale non va tanto per il
sottile a propasito della qudita dell a fede.

Infine il coraggio di proporre a tutti la normalita della vita come il luogo della fede cristiana e
dell'annuncio evangelico. In un articolo su fratel Carlo di Gesu, Charles de Foucauld, il nostro autore
approfondisce proprio il tema della "normalita" della vita cristiana e sottolinea come i due riferimenti al
Vangelo di Dio e al rapporto fraterno con gli uomini siano 'orizzonte costante della vita cristiana:

L’antico monachesimo del totale ritiro nel deserto vi s e risolutamente saldato con una forma
domestica della vita religiosa e dell’ evangelizazione, il cui ideale milieu é la condizione di coloro
che rimangono estranei alle forme ufficiali della civilizazione edella missone. E' un ceserto assi
popdato quello che d appae nella testimonianza d fratel Carlo. Persino dfollato... La precarieta del
tempo, I'incertezza del programmi, la ricorrente prossmita al’ emergenza qudidiana, la cultura della
strada, la mobilita delle amicizie, i rifless destahilizanti delle pressoni che provengono déa mondo
civile e dala vita regdata delle istituzioni, sono poprio il modo in cui normalmente s vive
Ininterr ottamente fratel Carlo sino dle ultime ore - minuti - della sua vita, rimase in contatto con tutte
le diramazioni del contesto in cui vivewa: dalle piu vicine alle piu lontane. Interamente asorbito dd
piccolo e incessante aravanserraglio che avwlge la sua contemplazone; totalmente proiettato verso i
legami che fanno d quel modesto unverso il terminale di rifless e onde, talora minacdose, che lo
ricondwcono qua senza unasoluzione di continuita a cerchi sempre piu grand della guerra, della
societa, della pditica e della cultura europea... Ma leggiamo arche nelle sue memorie, nel suoi
appurti, nelle sue @rrispondenze, |’ attenzione - altrettanto minuziosa, altrettanto vigile, altrettanto
purtigliosa e winvolta s direbbe - che @i rivolge a tutto cio che sta detro la condzone umana nella
qgude vve eai problemi che attraversanoil movimento qudidiano dllerelazioni e degli accadimenti.
La cornice del progetto monastico conserva il suo sapare benedettino aiginario: ora et labaa (ma
nonsenza unacuriosa inversione di accenti: "vivendo uncamente ol lavoro delle mani.. Aggiungere a
guesto lavoro molte preghiere’). Ma I'intonazione teologde, il contesto, la destinazione di questa
figura, lasciano emergere quacosa d consapewlmente inedito nella geografia religiosa contestuale.
Perché "nesauna Congegazione della Chiesa da ogg la passhilita di condure @n Lui questa vita
ch’Egli ha conddto in guesto mondo"... La novita dell’intuizione € appurto data, in prima battuta,
dalla nettezza del riferimento cristologico della imitazione/sequela: "la stessa vita d Nostro Sgnare”
Gesu e doe "I’ esistenza umile eoscura d Dio, operaio d Nazareth"...

Nell'immaginario spirituale di fratel Carlo, Gest d Nazareth & sin ddl’'inizo I’'Uomo
dell’incarnazione, il beneamato Sgnare e Fratello, Jesus Caritas. Nazareth € la vita di Gesu, non
semplicemente la sua prefazione. E' la missone redentricein atto, non la sua mera condzone storica.
Nazareth €l lavoro, la cortiguita, la prossmita danestica del Figlio che s nutre per lunghissmi anni
di cio che sta a cuore all’ AbbaDio...
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Il purto non é tanto quello della "dureza" dell’asces richiesta, quarto piuttosto quelli di una
imitazione "reale" di Nazareth: che devetrovare le cndzoni del proprio rigore nella namalita del
contesto in cui quelle mndzoni sono ga dae come umane, e non atificiosamente cecate e
ricostruite am religiose. In quelle condzoni infatti il "piccolo fratello unversale’, s insedia come il
suo "beneamato fratello Gest", perché uomini e donre vi sono ga insediati; perché ess sonolaloro
vita qudidiana I’ orizonte del loro sguardo sul mondqg sulle ase, sui rappati sociali, sulla vita, sugli
affetti, sulla religione medesima. L’ insediamento in quelle mndzoni raffigura esemplarmente, nel suo
purto pil baso e nascosto, e percid arche piu radicale el evdente, la comunione di Dio con
I’umanita dell’uomo, il senso d una redenzione dhe annula ogn pregiudiziale distanza mediante
I’incarnaziore...

La profonda fusione fra il motivo contemplativo dello stare in compagria di Gesu e il principio
missonaio della testimonianza ospitale della carita posshbile rende posshile I’ umana confidenza con
lo spirito religioso dell’ evangelizazione. E pertanto |’ accoglienza dell’ evangel o nell a fede.

La necessta d pensare |I'insediamento della vita spirituale aistiana... nella forma piu semplice epiu
comune della vita sociale appae ogg un tema ecdesiologico e pastorale di grance interes... La
complicazione € diventata per cosi dire "endemica": vale a dire dhe essa nonriguarda tanto la
posshilita d generose iniziativedi rinnovamento della pratica cristianae della pratica pastorale. Essa
consiste infatti nella inclinazione impli citamente autoreferenziale dhe I'inerzia catedhistica del regime
di crigtianita proietta sugli atti dell’evangelizzazione. Atti che I'abitudine mentale cnsolidata del
credenti e non credenti intende come immediatamente funziondi all’obiettivo dell’aggegazione
ecdesiagtica. L’ipateca d questa predpitosa risoluzione €poi negativamente scontata da wna pratica
pastorale di tipo esenzialmente autoap ogetico. ..

La nuova evangelizazione che alla Chiesa € diiesto d affrontare, comporta in effetti anche il coraggo
e I'umilta necessarie per realizare una nuova semplicita del contatto umano con Dio, capace di
neutralizzare |’ ecdesiocentrismo dewoto che fissa e polarizza atutt’ ogg gli standads della pastorale
religiosa e della missone aistiana

..l massmo comandamento, nella sua incondzionaa e irriducibile dualita: ama Dio con tutte le tue
energie, mente, cuore, anima; e il prossmo tuo come te stes. Anche qui le due faccedell’ unico fogiio
sono indisgiunghili e insieme - per noi - irriducibili ad una superiore unificazione. La radice della
loro urita, infatti, & grazia soprannaturale: letteralmente nascosta, con Cristo, in Dio.

La proposta cristiana € caratterizzata da un lato da un riferimento costante alla grazia che viene
dall'alto e dall'altro dall'indissolubile capacita di non rifuggire il banale costante rapporto con gli
uomini, ma anzi di sceglierlo coscientemente!

Della bellezza e dell’ironia nella Chiesa

Delle molte riflessioni di d.Sequeri sulla musica e, piu ampiamente sull'estetica, abbiamo voluto
trascrivere solo alcune notazioni sull'importanza di uno stile di bellezza:

Non s puo sfuggire ad unsenso d malinconia d fronte a ura forma del cristianesmo che in molti
tratti ci sembra mancare di sile... Proviamo piuttosto un po di desiderio per un'immagine de
vorremno piu lieve piu elegarte. Ci piacerebbe individuare la tracda d uno stile e non soltanto
guella d un pensiero, di un'azione edi un’ organzzazione.

La coltivazione di uno stile spirituale aistiano (che él’humus delle grand prodwzoni d’arte) in cui il
dono allo Sprito Saito S congunge @n unacerta sportanea nauralezza dla percezione estetica d
Dio, della verita, delle mse che valgoro, degli affetti che contano... La percezione della forza d questi
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valori giungefino dl’incanto della belleza. E permette di godere di quellaforza nonprepatente, e non
intell ettuale, e pure molto sagga e molto forte, che élaforza persuasiva della bellezza.

Ribadsco che per "esperienze estetica” S deve intendere non solo la creazione artistica, ma
quell’ esperienza nella qude i simbadli del senso, della verita, della giustizia, agisconoin noi attraverso
il nostro sguardo, attraverso il nostro udto, attraverso il nostro corpo, che viene sottratto dle sue
funzioni elementari di fare, produre, pensare, concepire, organzzare.

La gandeza d un anmo s misura ddla capacita d riconcscere la forza d cio che \ale.

Ci é sembrato di poter legare a questo alcune battute dell’autore sull'importanza dell'ironia che
caratterizza lo stile di Gesu e dovrebbe caratterizzare la nostra vita cristiana:

Vi propongo d addtare il registro dell’ironia evangelica come @rnice dentro la qude riversare la
lava, speriamo incandescente, della ncstra testimonianza a propasito dell’amore di Dio. L’ironia € qui
intesa nel senso del Vangelo, di quell e battute fulminarti che Gest spes pronurtia introducendo o
chiudendoil discorso coni suoi interlocutori, discepali 0 oppaitori polemici; € unaironia sottili ssma,
insieme affettuosa e tagliente, nei confronti di tutti quei temi che I’interlocutore di Gest considera
troppocompless per le @pacita umane di comprensione: il tema della verita, della rivdazione, della
giugtizia, della vita... (In Gv 4) I'ironia evangelica come forma d questo racconto e ravvisabile nel
fatto che Gesl, con finissma ironia, piena certamente di affetto e di rispetto nei confronti della sua
interlocutrice, scavalca tutti i temi sui qudi di primo acchitto la donra sembrerebbe interessata e
intenzionata atradure il senso del rappato con Gesl stes. La donna allora, € portata a pensare
che Gesu, come uomo d religione, condwce una esistenza in qudche modo separata, caratterizzata
dalla rigida cs®rvanza d certe regole nei confronti del rappato sociale, che nons fermi a parlare
con le donrg, tanto meno se samaritane. E s chiede: perché wa parlare mwn me? Che cosa mi vuadl
chiedere? Di che msa vude parlare? Forse della mia etnia? E Gesui elegartemente: "Non vodlio
parlare di questo, voglio palare di un'acqua ecc.. ". E la samaritana "Allora paliamo di
guest’acquain modoche io non cebba pit venire a prenderne”. E Gesli: "Devi venire @n tuo marito”.
E la donna "Non ho marito”. E Gesu risponce: "E’ vero che non ha marito, I’hai avuto e quello che
ha ades non é tuo marito". Cosi la samaritana suppore ce Gest vogia palare di questo e
raccogliendoil filo dell’ironia risponde: "Vedo che sei un profeta”. Coni profeti s parla d religione.
Cosi la gente s rivolge a nd: Ancheio ho unozio monsignare” (tutti ne abkiamo und). "Cosa ne dice
del cdibato e dell’infallibilita del papa?' Gesu acderisce a questo drottamento confermandg con
grance fineza, che la battuta a propasito dei mariti non e destinata a fissare li I'argomento della
conversazione; ma neanche la questione della religione € quella che Gesu intende affrontare. Infatti
c'€é una questione ancora piu importante, quella dell’adaazione di Dio in Sprito e veita... Qui,
dunqte, ironia nan significa fare la battuta o prendere in gro, ma vare in mente in modo cosi chiaro
cio che s wude dire, I'esenziale, da pder affrontare il dialogo e la comunicazione @n relativo
distacco nei confronti di cid che € meno esenziale. Questa € la prima regola della comunicazione
cristiana Se Vi accade, infatti, di presentarvi a qudcunoin qudita di interlocutori della testimonianza
cristiana, pud acadere ce siate in qudche modo requisiti e imprigionai in questioni anche
importanti, ma seandaierispetto a quella centrale. Ironia qu significa che i due interlocutori devono
avere sufficiente distacco dasé edall e questioni secondaie per interloguire prima d tutto su cio che e
davveo importante. Per fare questo ci vude molta ascesi, un gande distacco dd rudo innao d
protagorista che ti e offerto se accdti di parlare di cio che esemndaio... Potremnp dscuterne e
avremno ragione noi ebrei, ma sarebbero comunqte discors nonrisolutivi. La questione esenziale e
altro! Allora, cos e questo dtro?
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Un mondo che balbetta i sentimenti, non sapendoliinterpretare

Un altro gruppo di brani presentava la riflessione (una costante nel nostro autore) tesa ad indicare
alcuni orientamenti che aiutino a saper "discernere" nel mondo dei sentimenti. L'insistenza, il ritornare
su questo tema indica la consapevolezza che d.Pierangelo ha della centralita di questo aspetto e della
necessita di far emergere dalla confusione una precisa consapevolezza di cosa esso comporti:

La ddtrina d&i sens spirituali. Abbiamo bisogno d una estetica della relazione @n Dio. La catedhes
e la comunicazione aidtiana dtualmente non dspongonodi un linguaggo spedfico per parlare,
interpretare, comunicare la relazione del Sgnare nella dmensione dell’ estetico. In dtre parole non
esiste nella nastra lingua unaerminologia spedfica per esprimere do che proviamo nel rappatarci a
Dio. Le parole de utilizazamo d solito a tal fine (emozione, sentimento, passone, conflitto,
rivolgimento, desiderio, entusiasmo, ecc) appatengonotutte al vocabdario acchiappao dd di fuori,
privo d sapienza cristiana Entusiasmo, gusto della vita sono spes concetti generici che aollano d
momento della prova. Asgstiamo ad unatrasformazione messanica del narcisismo: "Mi sento bene
con..., Non mi sento bene @n.. Mi sento bene con Dio... Non mi sento bene on Dio". L'altro é
diventato unostimolo! Se domanda "L'altro come sta?" "Sonoaffari suoi!". Praticamente questo é
diventato I’amore aistiana "Sto bene con..." Andrai lontano col gruppo & giovedi "in cui s sta bene
con"!

E ancora:

Ci sonocrigtiani che s dicono 'impegnai" e che in realta nonfanmo altro che lamentarsi per cio che
la Chiesa dovrebbe dare enons preoccupano d cio che € esenziale. Ci sono individui che non s
acocorgono reanche di cosa dcong s squadiano appena s fa sul serio. Volevano solo un salotto
meglio arredato. Gia che devo venire in Chiesa, che sia bene arredata! E' un esercito d popparti
abuwsivi che vangonoin Chiesa solo per poppae, anche se gia hanno auto molto. Occupanola Chiesa
sempli cemente per chiedere, occupanolo spazio arche di quelli che non posonofarsi avanti perché d
sonoloro. Spess ci sonoi "pretoriani”, quelli che veliano perché gli altri non possano farsi avarti,
"altrimenti c'e poco da poppae’. Bisogna mutare rotta, altrimenti non ce la facdamo. L’'immagine
della Chiesa non eéve s%re quella delle divinita astartiche, ridondarie di mamnelle, con tutte le
poppe estenuate. La Chiesa, per poter essre a dsposizione di chi ha hsogng deve ssere composta in
prevalenza da chi e disposto a offrire gratuitamente le proprie potenzialita ed esperienze
indipendentemente dal risultato, a metterci quacosa d proprio arche prima d vedere de frutto ne
dara. E' necessario che aesca unesperienza spirituale profonda d dedizione non solo per i povei,
ma arche nei confrorti della Chiesa, non soltanto nei confronti del prossmo. Certo che se I'invito &
"Vieni, ti faremo stare meglio!” "1l Cristo che mi fa stare meglio, che mi realizza, che mi piace, che
risponck alle mie domande! Non abbamo piu tagliand!". Qualcunoviene a patare un panno o due
pesciolini? Qualcuno viene a patare quacosa? O tutti S aspettano il "top". E non la minestra, ma
"|’autorealizzazione"!. La Chiesa e fatta di un esercizio d dedizione. Altrimenti chi arriva e veamente
ha bsogno nortrova nente.

Dio € amore, ma I’amore non € Dio

Questo affonda le sue radici in una problematica ancora piu grande che € il vicolo cieco in cui la
mentalita moderna si caccia, quando non interpreta il tema dellamore alla luce della rivelazione
cristiana:
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L’autorealizzazione, I'asolutizzazione del principio d autorealizzazione, € cme il principio di re
Mida: rende immediatamente strumentale ogni altro principio...

A propasito dell’innamoramento oservo che es consiste nel riconoscere la passhilita d amare @n
tutto il cuore, con tutta I’anima, con tutte le forze non soltanto Dio, ma anche un'altra persona, un
proprio smile. Se di questo principio erotico non s custodisce invecela trascendenza - per cui solo
Dio va amato "con tutto il cuore, con tutta I’anima, con tutte le forze" - eso dventa immediatamente
distruttivo; se diventa tout court principio dell’amore per il prossmo, ogn volta chel’altro ci delude, e
ogn volta che il nostro do "me/sé" narcisistico & deluso e ferito, € veamente la fine del mondq e
slamo pronti a tutto, sprigionando ua distruttivita senza limiti ...

Per uscire da qlesta logica dell’innamoramento, dolbiamo uscire dalla matrice moderna call’ "io-tu”
(Buber, Levinas, a cui pure samo debitori di importanti acquisizioni) anche nella considerazione di
Dio. La verita crigtiana induce a pensare Dio come il Terzo non manipolabile emotivamente el
eroticamente. Lo s pu0 vedere anche in Gesu, dove appae cmme Padre "suo". E anche nel fatto che
per noi Egli € Padre "nostro”, osda veramente un Terzo fra nd e per noi. Questo garartisce nella
liberta la relazione del due, dell’io-tu, perché Dio € il Terzo che non s intromette sostituendasi né
all’io, néal tu. Egli nonénél’io réil tu, bensi il Terzo, al qude ricorrere quandoio e te sentiamo che
per poter vivere e godere di qudche buon legame @rviene de non lo asscuriamo né a me
(dispaticamente), né a te (semplicemente alienanddo nella fiducia), ma ad un Terzo che étale per
entrambi. Lacan ha afermato che il Terzo nonc’'é, la garanzia dell’altro nonc'e. lo allora dco:
teolog, imparate da Lacan I'importanza della problematica el Terzo e cmbattete cntro d lui I'idea
cheil posto del Terzo sia vuato. |l posto del Terzo infatti il posto di Dio...

Dovrebbe essere chiaro che nulla € piu lontano ddla mia prospettiva quarno |I'equivoco in senso
narcisistico, in cui samo ogg impigliati. L’ attuale corruzione della parola cristiana 'Dio € amore" sta
proprio nel concepire I’amore mme Dio; e questo é falso. La divinizzazione dell’ amore (da Feuerbach
in quavarie \olte perseguita, con studi anche di ottima qudita) €l principio della ncstra distruzione;
sembra pecifismo, mentre éun gincipio di devastazione. Da combattere. Nel miel testi ormai non
scrivo piu la parola "amore”, ma "eros' o "agape'. L'equivoco nacisistico deve ssre mmbattuto
perché edistruttivo.

Sula moderna ("romantica") sostituzione filosofica, che intende "Dio" come "cifra" dell’amore, cfr
I utilissmo saggo d J.Delasalle, T. Van Toan, Quard I'amour édipse Dieu.

Abbiamo letto questi testi presso la Cappella di S.Rufinuccio d’Arce, recentemente restaurata ed
affidata alle suore francescane di Susa, la cappella dell’antico lebbrosario di Assisi presso la quale
avvenne probabilmente l'incontro fra S.Francesco e i lebbrosi. Le parole del Testamento (autografe di
Francesco) illuminano I'esperienza umana con una profondita che & da riscoprire nel parlare dei
sentimenti, delle mozioni interiori. Cosi si espresse S.Francesco:

Il Sgnare oncese a me, frate Francesco, d' incominciare @si a fare penitenza, poiché, esendoio rei
pecati, mi sembrava cosa troppo anara vedere il lebbrosi; e il Sgnae stes mi condwsse tra loro e
usai con ess misericordia. E allontanandani da ess, cido che mi sembrava amaro mi fu mutato in
dolceza d animo e di corpo. E di poi stetti un poco e uscii dal mondo.

Cosa vuol dire "amaro”, "dolce", passaggio "dal’amaro al dolce" compresenza "dell’amaro e del dolce"
"dolcezza di animo e di corpo"? La chiarezza su questo € la chiave di volta dell'odierno educare.
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L’analoga paralisi che si crea sul dono, senza il riferimento al Vangelo

Anche il tema del dono, il linguaggio usato per interpretare il donare rispecchia I'ambiguita culturale
non chiarificata, sul tema dell’amore. Cosi ancora Sequeri:

Derrida dce |l parados® starebbe anzitutto nel fatto che il "dond', "se esiste" e di necessta
totalmente invisibile. La donaone, infatti, se wdle realizarsi seoondoil suoideale di pura oHativita
- senza ombra d scambio interessato, senza datesa acuna d contropartita - dovrebbe in realta
autocancdlarsi. La buonacoscienza del dondore, infatti, contraddce gia d per se il radicale
interesse della donaione...

Che ws é un dono damore senza sperarnza d corrispondenza, senza la sofferenza del rifiuto, senza
I’ attaccamento ala qudita del legame, senza la dignita dello scambio e della redprocita, senza la
disponbilita a mettere in gioco i propri convincimenti a riguado ddlla verita, della gudtizia, della
credibilitain cui s deddedi noi e dei nostri affetti piu cari?

In un pimo momento, la critica e stata rivolta proprio a bas profilo antropdogico della carita in
guarto puo donoa perdere, oblativita undirezonde, atto etico individude, occasionde e sportaneo,
che eccedei doveros vincoli pdlitici della giustizia distributiva. ... Erano anmin cui anche la comunita
credente recepiva la legittimita di argomentazioni del tipo "dare del pesce a chi ha fame € bene. Ma
insegnargli a pescare émolto meglio”. In quel contesto s @ prodato arche nella coscienza cristianala
definitiva consapewlezz dei risvolti ambivalenti del dono aperdere. La beneficenza paernadistica, la
soddsfazione estemporanea del bisogno gnerano e incrementano rel donaario un vincolo d
asoggettamento d donoe anche al donaore al qude e impossbil e sottrarsi. || donaario premuto dd
bisognoe incapace di restituzione (o arche artificiosamente tenuto lontano ca questa passhilit a), non
e in gado d riscattarsi dalla dpendenza che il puro doro crea oggettivamente. La "giustiza"
riacquistava in tal modo, come \irtu pditi ca, una sorta d primato sulla "carita”.

Non tutti i legami affettivi comportano I'esercizio d un'oblativita asoluta e totale (anz nel
crisianesmo ess € riservata esclusivamente al mistero benedetto dell’ AbbaDio). L’ ordine degli
affetti implica giustifi cate gerarchie delle relazioni.

L'Evangelo d Gesu introduce I’ equivalenza perfetta dell’ ordine di agape @n quello della giustizia e
della gazia d Dio. E' agape che giustifica uriesistenza umana affidata alla liberta della propria
corrispordenza: ora e sempre. E' agape degiudica la qudita della corrispondenza dei sentimenti, del
pensieri, delle azioni alla gustizia che esprime il felice rappato d Dio con il mondoe il compimento
definitivo della storia del mondo. La qudita della ncstra corrispondenza dla gustizia d Dio € dedsa
dalla dsponibilita della fede e della speranza con la qud apriamo la costellazione degli umani affetti
alla penetrazione di agage... E’' sugdi affetti, infine, che saremo gudicati, ossa sul rappato che in
tutta coscienza e liberta accetiamo d stabilire fra I’ ordine degli affetti ela gustizia d Dio che agape
provoca, sostiene eindirizza d compimento.

Il puro doro d amore, il cui fondamento € la grazia d agape de viene da Dio, € dunqle un azzardo
che s espore deliberatamente alla fede. Una conascenza del donodi Dio che nonmettein guestione la
fede dell’uomo nella verita dell’ origine edella destinazione dei suoi affetti piu cari, non e all’ alteza
della manifestazione di Dio... Il principio teologde dell’amore di Dio, insomma, resta estraneo
all’induto del Faraorne cmme ai regali di Babho Natale. Per esereil tema piu dto e degno i a fede,
il dono d agape non e per cio stesd "ciea", come gli sciocchi diconoche I’amore sia, (e parlano dlo
stes modo, infatti, della fede). L’ ordine degli affetti non € un daminio separato e parallelo rispetto a
guelli della ragione eddl’ autodeterminazione. Non e la Sfera dell’istinto e della follia. Questo € |l
pregiudizio ereditato ddla separazione greca del logos e del pathos...
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L'ordine degli affetti € un sistema d forze abitato da una inespugnalile istanza etica, che e fatta
appacsta per indrizare la liberta a creare legami... innesca nella coscienza I’ interrogdivo circa la
veita della fede dhelo abita...

L’odierno svilimento sentimentale dell’ ordine degli affetti, individuato come \ariabile indipendente
delle esperienze della verita e della gustizia in cui "ne va d noi" ha asorbito nella sua irrilevanza
anche lefondamentali figure del donod amore.

La relazione fondaa sul doro d’amore per essre quditativamente la piu dta e anche la piu esposta
ad irreparabili mortificazioni. Per esere appesa dla fede éa rischio dell’incredulita. In quanto fa
appello dl’ordine degli affetti essaa espore inesorabilmente ad un gudizio che penetra nella carne e
nell’anima. Per voler esere totalmente gratuita s trova arche nella necessta d pagae un pezao
altissmo dla sua feddlta... Nulla e irresporsabilmente leggero e @nfortevolmente nihilista ("mi fa
star bene", "Che male c€") nell’ordine degli affetti che cecano verita e giugtizia - in definitiva
cetezza dellaloro esistenza - mediante I’ azzardo cella donaione.

Di nuovo una forma matura di amore a chi & portatore di handicap esemplifica la serieta sottesa al
dono, ad un dono che non schiaccia, ma promuove I'altro, secondo I'affidabilita di Dio:

Il cucdolo duomo € un uomo per quarto grave sia la sua malattia: un cuccdolo duomo non muta
spede. Dungue non dventa un micetto, né per essere messo nella cuccdta dove stanno i micetti,
perché tanto d altro nan ha bisogng né per esere mccolato e maneggiato a goprio piacimento
come, appurto, s fa con i miceti (i qudi per altro, rispetto d cucdolo d uomo, hannoil vantaggo
dell’istinto e, se esageri, tirano fuori le unghie e ti avvatono che ti stai prendendo troppa
confidenza)... E i s dedde! Se non e un micio, tu puad scomnettere sul fatto che a te € posshile
apprendere la sualinguae che alui e posshile apprendere la tua... Ci sono persone dhe, al di sotto di
una certa soglia d incompatibilita linguistica, diventano a loro volta autistiche. Credo che sia wn
errore; come |I’ecces del "miao” delle mamme che ancora dopo annparlanoconi loro bambini con
"cicd cocoo”... Non d scdte soltanto quariitative non d scdte sempre ultimamente riducibili alla
"poppaa”, ma scdte che hanno ache fare on la qualita delle relazioni. Dunque € necessario
elabarare unalinguainterprete...

Il primo smbolo capace di generare questa lingua interpretante mi sembra esser quello della
sussdiarieta maternale nei confronti della debolezza, del disagio, della piccolezza che d fan giudicare
I"'immaturita dell’altro. Funzione materna in quario essa, nell’esperienza comune, € in gado d
supdire a unlargo margine di variazione edi deficit, della mancanza della maturita, della fatica
dell’altro come figlio... Anche una comunita lo devefare e anche la Chiesa lo devefare, discernendo
ogn volta qud’é la misura d questo prolungamento che attutisce le fatiche della crescita e cmmpensa
I"insufficienza degli alimenti, la difficolta a "masticare”... Questo prolungamento maternale reali zzato
dalla fraternita della Chiesa, dalla solidarieta sociale, dunque da ura comunita "di pari” in linea d
principio, ha il compito arche di consentire il fisologico distacco dd grembo della madre senza |l
qude nesuuno dventa uamo, in modo da renderlo passhile anche per chi non hala forza, la
prontezz, le risorse necessarie per farlo da solo, madre o figlio che sia. E' un dritto dell’essre
umano esere ontenuto maternalmente eavere la pesshilita d spararsi dalla madre per vivere la
propria vita coni rischi che do comporta....

La seaonda sorgente di simbdli e di operazioni che d puo istruire nella ricerca d questa lingua
interpretante €il principio della susddiarieta paernale. Il pade éla sicureza del rappato sociale. |l
simbolo del pade €il smbolo della legge, della norma che d introduce nella societa, che d garartisce
e rasdcura della posshilita d fare questo ingres®, della posshilita di accogliere le norme, della
posshilita d esere normale... Dunqle i parla ingenuamente, dicendo che la societa dovrebbe tutta
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strutturars intorno a gquesto hisogng non ha capito cos € la societa, non ha capito qud € il suo
compito, e non ha capito I'importanza d unamisura media della norma che asscura il riconascimento
della namalita, del proprio appatenere alla societa, non el proprio appatenervi in modo spedale,
dunqge artificiale. Il proces® € quello contrario. Creare llegamenti, oppatunita d receione della
norma addte alla propria dmensione, quand questa dmensione € un o’ spedale, un po
differenzale...

E terza figura é quella della sussdiarieta fraternale, che s deve eprimere nella Chiesa, in quarto
I"integrazione wmpiuta devedare la netta percezione della fine della stagione delle mamne e dei
padi, perché il simbolo dela fraternita € il simbolo della paita. Ma il simbolo della fraternita € il
simboo d una paita non solo capace di soppatare la dversita, ma capace di integrarla nella
relazione paritetica affinché I’altro nonsia necessariamente la copia do nesaung, la controfigura d
nesauno, ma il mio fratello piu picoolo, pit grande, piu tondo, pit basw.

Quale il rapporto fra fides e caritas?
Per concludere un’ultimo testo che analizza il rapporto fede-carita in prospettiva cristiana:

Mettiamoci dal punto d vista del cristiano “comune”. Fino a nan molti ann orsono risuonava nella
predicazione ectesiastica corrente un sospetto radicale nei confronti di ogn pratica dell’umana
solidarieta che intendesse profilarsi come giustificazione - 0 arche solo attenuarte - per inadempienza
verso i doveri sacramentali erituali... La singda omissone del culto domenicale \aleva insomma ura
"perdizione derna" che I’omissone della carita evangelica non pegiudicava in nesaun modo...
Appena aridoso della stagione post-concili are, la predicazione @rrente parla ormai, con dtrettanta
disinvoltura, unalingua cristiana pdarmente oppcsta a quella della tradizione precalente. In guesta
lingua anviene un sintomatico rovesciamento semarntico: il vero "praticante’ non e tanto quello che
"comungLle" va "in chiesa"; e piuttosto quello che, "comungule', annurtia "praticamente” I’evangelo
mediante I'impegno per i fratelli, la dedizione della carita, I'esercizio della solidarieta verso i poveri,
gli emarginati, le vittime dell’ingiustizia... leri il "parroco” tuonava dd pulpito contro coloro che
pensavano d esere nella sostanza "buon cristiani" perché noncstante una pratica rituale sporadica e
superficiale eano orest’'uomini, non facesano i male nesaung ed erano ponti "nel limiti del
posshile’ ad autareil loro prossmo. Oggi |o steso "parroco” denurcia lo svuctamento cristiano d
unafede che s identifichi con I’assduita d una pratica rituale avulsa ddl’impegno d partedpare al
compito evangelizzatore della Chiesa mediante la dedizione ai bisogn emergenti, alle nuove poverta,
alla gustizia sociale ealla gestione pdliti ca della cosa pubbica...

Prowedere a questo riorientamento € ceto compito assai arduo... ma questa cura € un compito
doveroso della Chiesa...

L’enfas ogg posta sulla caritas civile come Ersatz - surrogao? Equivalente? - della fide sembra
infatti corrisponcere alla oscillazione contraria d un movimento che ave\a finito per privilegiare la
fides dewzionde anche @mme Ersatz della caritas. In questo senso il richiamo episcopde alla
individuazione del profilo teologde della caritas, che "dice Dio" e non s limita a "risponcere ai
bisogn dell’uomo” centra esattamente la radice della questione...

In verita la lingua che impore come obiettivo prioritario della dedizione I’ autorealizzazione del
singdo eil suo dritto al benessere, solo con molte cautele pud essere appicata al e figure dell’ offerta
e della comunicazione della salvezza. La caritas € in effetti la moddita originaria dell’annurcio
evangelico: e quell’evangelo annumiato "anche senza paole" di cui parla efficacemente Giovann
Padlo Il nella Sdlicitudo Rel Scialis. Ma quello della caritas € anche il "linguaggo duro” dell’ amore
ai nemici, della consegna d s&¢ @me dbo e bevandg della fraternita ecdesiale dei discepdi che hanno
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in comune I'appatenenza dla comunita dei fratelli del Sgnae, della neutralizzazione di ogni
surrettizio spirito d ricatto e di dominio. E’ infineil profilo di una dedizione alla causa d Dio che, nel
momento necessario, rinurncia persino d diritto della propria auoaffermazione; e affida interamente a
Dio - nélla fides appurto - la continuita storica d una testimonianza che non pdrebbe piu essr resa,
in paole einopere, senzaricorrere all’ astuzia dei potenti di questo mondo...

Lo scioglimento d questi nodi non & questione di inventario statistico delle opere della misericordia, o
di mohilitazione generale delle risorse della dedizione. Bensi di intelligenza della fede. Di teologia,
insomme, che @mntinuaa mancare. Una teologia capace di affrontare edi interpretare wncretamente
il tema del rappato fra la fede ectesiastica e I'odierna religiosita civile a partire dal sapere della
fede piu che non orecciandola rassegnastampa i "bisogn dell’ uomo contemporaneo”.
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